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PENSAMENT TEOLOGIC EN L’ESGLESIA CATALANA

Evangelista Vilanova

Introducci6é

Plantejament del tema

La historia del pensament tedlogic en I'Església catalana, com a església
local, no existeix. Aixd depén del fet que la historia de I'Església com a disci-
plina cientifica nasqué i es desenrotlli en un clima cultural hegemonitzat
teologicament i institucionalment per la concepcié universalista de I'Església.
Els intents, portats a terme en diverses ocasions, d'elaborar una historia de
I'Església «des de baix» o com a historia de la religiositat popular sé6n encara
insatisfactoris i lluny de donar-nos un coneixement adequat, en el temps i en
I'espai, de Pexperiéncia cristiana com a comunid de comunitats locals. No
pretene, en dir aixo, menysvalorar Paportacid de la historiogratia local, ben
rica: historia de diocesis i de parroquies, historia de confraternitats i de con-
vents, histdria de monestirs i de tants altres llocs de vida eristiana, historia del
pensament d’escoles doctrinals i d'autors. Perd cree que metodologicament hi
ha un salt qualitativ entre la suma d'histories locals i la historia en una darea
culturalment i historicament homogenia,

L'Església catalana com a tal ¢s, perdoneu exageracio, un plancta desco-
negut. En tenim moltes noticies, informacions, experiencies, perd la possibili-
tat real de considerar aquestes dades unitariziment ¢s encara molt precaria,
per les raons ara insinuades, a les quals sajunta T dificultat de circuscriure i
identificar de manera no arbitraria area del eristianisme catald.

Sembla oporti assumir, per simplicitat de referencia, com a significat de
Catalunyas, aquell que ¢l nom t¢ actualment en la cultura corrent. Es conegu-
da Thomogeneitat cristiana d'aquesta area cultural, delimitada des de Pedat
nitjana també per 'as de la lengua catalana, aixi com ¢s coneguda Lt frag-
mentacid eclesiastica i la manca d'uniformitat en el desenrotllament historic,
amb les assenyalades diferencies, per exemple, entre Nord i Sud, sense
menystenir fes que hi ha hagut i hi ha entre les ciutats i pobles i ¢l mon rural.
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Aquesta referéncia geocultural imposa que la tematitzacié sobre el llarg
periode que goso presentar depengui més de I'evolucié historica de la presen-
cia del cristianisme que no de I'Església cristiana ben organitzada. Aix6 no
sols perque la difusi6é del cristianisme té sempre un ambit més ampli que la
preséncia de I'Església, sind també perque en el curs de la historia d’aquests
dos mil.lennis seria arbitrari parlar d’'una església catalana i d’'una teologia
catalana. De fet, paral.lelament a la fragmentacid politica i cultural, Catalunya
ha viscut també una fragmentacié eclesiistica i a voltes una dependéncia de
centres que eren al defora dels seus confins geografics: només cal pensar en
Toledo o en Narbona. No es podra mai oblidar que Catalunya és un pais de
pas -una marca—, on convergeixen diverses influéncies; el pais i el pensament
cristia, com veurem, ha pertangut a diversos mons mentals.

La mateixa exigtitat de la literatura historica sobre el desplegament del
cristianisme a Catalunya confirma aquesta dada de fet. L'atencié al cristianisme
catald com a fenomen unitari és molt recent, com sabeu hé.

La teologia des de la historia eclesiastica

Historia i teologia: si plantegem el problema en forma d’una confrontacio
immediata entre aquests dos temes, suposariem l'existéncia cde dues unitats
estables i continues. En realitat, cada una d’aquestes disciplines designa un
plural (hi ha histories, com hi ha teologies), i les seves relacions designen
coheréncies propies de cada periode. Per tant, la diferéncia entre les combina-
cions successives recau, en cada cas, en la distincié d’'un tipus d’historia i un
tipus corresponent de teologia.

Jo comencaria per alla on la historia té la teologia per objecte i per a expli-
car-la I'ha he de tractar segons els seus métodes propis. D’entracla, I'historia-
dor considera la teologia com una ideologia religiosa que funciona en un con-
junt més vast. Pot reduir-la al resultat d’aquest tractament? Certament que no.
Perd, com a objecte del seu treball, la teologia se li presenta des de dos
aspectes, l'estatut dels quals és igualment incert en la historiografia: és un fet
religios; és un fet de doctrina. En analitzar com els historiadors tracten avui
aquests dos tipus de fets, veurem els problemes epistemoldgics que perme-
tran de precisar on i com es planteja la questi6 teoldgica.

10
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Académicament, el P. Miquel Batllori planteja el problema en el proleg a
la meva Historia de la teologia, vol. 11 (Barcelona 19806), i posteriorment en la
seva resposta a la conferéncia del cardenal Angel Suquia en la seva recepcio
a la Real Academia de la Historia, el 16 d’'octubre de 1988. El seu pensament
és prou diafan quan escriu: “Una cosa es la pura investigacio historica, i una
altra la seva interpretacié teoldgica, sense fer de la historia religiosa una teo-
logia, ni de la teologia una mena d’histdria religiosa. Tot i que s’encaixen i
s’entrecreuen, la Historia i la Teologia son dues disciplines distintes, amb les
seves lleis diferents i llurs dos objectes diversos. Pot ser més elevada la
Teologia pel seu objecte, perd ho pot ser menys en el seu dosatge d’aproxi-
macions i de certeses.

«Gricies a Déu, aquesta <historische und theologische Frage» no és encara
closa, la qual cosa no deixa de ser un triomf inicial dels historiadors. Encara
el 1981 fou el tema central d'un simposi celebrat en el Campo Santo
Teutonico de Roma per tal elestudiar en comu les «Grundfragen der kirchen-
gesahichtlichen Methode-heute» (Qiiestions actuals fonamentals del historia
eclesiastica avui). Constret entre Erwin Iserloh, de Minster, que amb passio
teoldgica defensa la tesi «Kirchebgeschichte: Eine theologische Wissenschafb
(La historia de I'Església: una ciencia teologica) i Victor Conzemius, professor
luxemburgués de Lucerna, que advoca per una «Kirchengeschichte als eine
‘nichttheologische’ Disziplin" (La historia de 'Església com una disciplina no
teologica), no em queda altra solucioé que adoptar una actitud tan sincera
(sense excuses) com jesuitica (matisada) -valgui, doncs, aqui la paradoxa-:
Kirchengeschichte und Theologic auf verschicdenn Ebenen: Lebre, Forsching,
huerpretation» (Historia de PEsglésia i Teologia en e¢ls scus diversos nivells:
ensenyament, investigacio, interpretacions). /... cls teolegs—historiaclors repe-
tien que una historia tedlogica - ja ho he dit: mcés pel seu objecte. menys pel
grau de critica i de certesa.

Els fets historics i els silencis

Una de les coses que més m'impressiona ¢s ¢l que podriem anomenar cls
silencis de la historia. Michel de Certau parlava, usant una reeixida expressio,
de l'inconscient de la historia. Considero que ¢és una de les contribucions més
interessants aportades a l'epistemologia historica, i que el terme usat per
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Michel de Certau representa un concepte molt profund per a lhistoriador i
constitueix un dels seus objectius futurs de major relleu: estudiar els silencis
de la historia. Tot pot arribar a ser una moda irritant, perd en aquest cas, per
exemple, aquest interés pot portar a I'estudi dels marginats, tot i que el silenci
de la histdria no pugui identificar-se simplement amb els marginats. Un altre
exemple: el sistema feudal establi un silenci sobre el cos; al comencament hi
va haver una fase ascética que no experimenta un auténtic silenci del cos,
sind més aviat un as particular del cos mateix. Es tractava d'una forma confu-
sa de negar-lo. A aquesta fase va seguir poc després una repressio silenciosa.

Un sistema historic funciona justament a través dels seus silencis. Aixo fa
que cls medievals, per exemple, s’hagin d’observar molt de prop, com els
protagonistes d’altres époques.

Perd, com fer historia, a base de silencis? ;No necessitem fets, textos? Quan
Joan XXIII arriba al soli pontifici i s’aplica a l'obra de renovacidé que conei-
xem, el concili Vatica 1T semblava una revolucié. En realitat, tot era a punt
perque es verifiqués un canvi profund en I'Església i en el cristianisme. Si em
pogués explicar amb una paribola diria: No ens deixem fascinar pel fet com
a creador del canvi. Cert que el fet és essencial. El considero tambhé com un
accelerador; I'anic que no crec és que sigui creador de res, com de fet i no de
dret ha postulat certa historiografia tradicional. Dit aix0, cal afegir també que
cls enemics del fet no han entés aquesta funcié a la qual em referia. En tant
que revelador-accelerador, crec que la seva accié consisteix a concatenar una
serie d’evolucions, de canvis que estaven aillats uns dels altres. El fet té la
missié d'unir una seérie de canvis preestablerts. Emmanllevant una metafora
propia de les ciéncies fisiques i quimiques, podria dir-se que es tracta de
quelcom semblant a una reaccioé fisica o quimica: tot ja era preparat. Aixo sig-
nifica que els canvis s’haurien produit d’'una altra manera, més lentament.

Per cloure aquesta introduccio, diria —encara que sigui a grans trets— que la
historia medieval manllevara els seus conceptes basics de la teologia; la histo-
ria moderna, de la filologia; i la contemporania, de la biologia, de l'evolucio-
nisme. Ara bé, em sembla que, d’alguna manera, la historia recent ha sentit la
temptacié de prendre prestats conceptes de la lingtistica, i en el fons, mitjan-
cant la nocié d’estructura, s’han mantingut presents Saussure, Chomsky o
Jakobson. Tinc la sensacié que ara la lingliistica interessa als historiadors com

12
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N

una ciéncia més a tenir en compte, perd conservant una notable autonomia i
independéncia. Tots saben el que representa I'estructuralime, per a la
historia2.

En la meva opinid, hi hagué un altre sistema estructuralista anterior, i és el
providencialisme, exposat per Bossuet en el seu Discours sur I'bistoire univer-
selle. També aquest providencialisme és estructuralista, com ho és un altre
sistema explicatiu de la historia, el de Vico, que exerci gran influéncia. El
providencialisme proposava una teoria dinimica que avui ens semblaria
excessivament sumaria; perd el mateix fet que és considerés que el desenrot-
llament de la historia depenia, en el seu fonament mateix, de la voluntat i de
les decisions de Déu, significava admetre d'inserir a I'interior del sistema la
possibilitat del canvi.

Aquestes reflexions em porten a afirmar que la meva ponéncia s’haurd
d’acontentar amb el temps bneal, amb aquest temps extremadament mesura-
ble, amb aquest tipus de «successio» propi de la cronologia tradicional, més
propi de la descripcié que de la interpretacié. No s’ha d’oblidar que I'erudicio
«lassica» es basava en grah part en una ciéncia cronologica que ¢s remunta a
I'antiguitat i que I'edat mitjana va contribuir a establir de manera substancial.
N'hi ha prou de recordar que el comput eclesiastic ha estat la base, no sols
del control del temps quotidia, sind també del temps cientitic i, per tant, de la
historia. Aquest temps queda determinat pel reconeixement de la multiplicitat
dels temps, que és un deute que T'historiador ha contret amb la sociologia.
Caldra definir aquesta pluralitat i veure les relacions que hi ha entre els diver-
sos temps. A més, em sembla que s’ha daprofundir entre la idea del temps i
la memoria, perd d’'una memoria entesa com quelcom fonamentalment sagrat
i no técnict: una qtiestio oberta.

1. Un maestro y win alumno de Alcald: P. Sdnchez Cirnelo e Diigo de Loyold (Madrid 1988)
a1,

2. Tot i la necessitat d’una actualitzacio, of. la iLluminadora sintesi fstrcturalismo e bistorie.
Ed. Nueva vision. Buenos Aires 1971, amb collaboracions de Gaboriau, Gaudemar, H.Lefevre,
Sazbon i Vogt.

3. Cf. les excellents aportacions del Colloqui Internacional de Paris, 9-12. marc 1981, Le
temps chrétien de la fin de FAntiquite an Moyen Age, Hle=Xlle siccles. Td. CNRS. Paris 1984

4. Francisco Mawilo, Jacques Le Goff. Entrevista sobre la bistoria. Ed. Alfons el Magninim.
Valéncia 1988, p. 33.
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Teologia episcopal catalana del primer mil.lenni: les petjades del pen-
sament africa

Els primers testimonis escrits del cristiannisme en terres catalanes, la Passio
de sant Fructuds, amb els seus diaques Auguri i Eulogi, martiritzats a
Tarragona l'any 259, no s6n pas 'exponent d'una teologia explicita, que el
génere literari no demanava; pero hi apareix subjacent un pensament, expres-
si6 de l'eclesiologia propia de l'area africana, la primera a la qual va pertinyer
el nostre pais. Aquesta constatacié queda confirmada per la Correspondéncia
de Consenci amb sant Agusti, publicada en 1981 i que déna moltes precisions
sobre les relacions, en l'época patristica, entre el nostre cristianisme i el de
I'Africa proconsular®.

En el segle sise, té lloc un desplacament explicable d'una cristiandat hispa-
nica amb capitalitat a Toledo. Es I'¢poca en queé tenen lloc els concilis provin-
cials a Tarragona (516) i Girona (517), més importants de cara a la litirgia i a
l'organitzacié de I'Església que no pels seus aprofundiments teoldgics. A partir
del 589, els bisbes catalans assistiren als concilis de Toledo i comencaren les
intrusions doctrinals a la nostra terra, unes amb més exit que altres (el
priscil lianisme, per exemple, gairebé no ens afectd). Aquest fet explica que la
majoria dels escriptors siguin bisbes, amb preocupacions teologiques i
antiherétiques; és cert que no faltaren obres de pastoral i sermons, poesies i
fins una cronica d’histdria. En tenim avui un bon recull, selectiu per impera-
tius editorials, en el vol. 27 de la Col.leccid «Classics del cristianisme», titulat
Escrits de bisbes catalans (Barcelona 1992), amb una hona introduccid
d’Antoni Pladevall. Hi trobem textos d’Himeri de Tarragona, Pacia de
Barcelona, Sever de Menorca, Just d’Urgell, Eutropi de Valéncia, Joan de
Girona, Nonnit de Girona, Quirze de Barcelona, Félix d’Urgell, Oliba de Vic.

Entre aquests autors, Pacia es distingl pel Tractat sobre el bapstisme,
Lexhortacié a la penitencia i les tres Cartes a Sempronia, les Gniques obres
que la critica textual li atribueix amb tota certesa. Consta que va escriure con-
tra les supersticions i els ritus pagans encara vigents en la comunitat de
Barcelona, tot i que el text no ens ha arribat. L'orientacié eclesiologica de la
seva aportacio I'assenyala com el tedleg més notble d’aquest periode®.

Segui una altra area d’influéncia, en ocasié del renaixement carolingi.
5. J. AMENGUAL, Cunsenci. Correspondéncia amb sant Agusti (Fundacié Bernat Metges, 244).
Barcelona 1987.

6. V. DOMINGUEZ DL VAL, Paciano de Barcelona, escritor. teGlogo v exegeta, dins
Salmanticensis» 9 (1962) 112-135,
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Mantenir i potenciar la situacio de cristiandat porta Carlemany a preocupar-se
d’aixecar el nivell intel.lectual i moral del seu poble. Per a aquest fi, convenia
primerament un clergat instruit i, per tant, escoles: una série de capitulars
(entre el 791 i el 800) prescriven l'organitzaci6  d’escoles catedralicies,
monastiques i fins i tot, en zones rurals, presbiterals. Destinades en principi
als futurs clergues i als futurs monjos, aquests establiments eren també oberts
als laics, perd aquests no mostraren gaire inter¢s per la instruccié. Si les esco-
les foren en primer lloc escoles elementals, algunes d'entre elles van sobre-
passar, des de finals del segle VIII, aquest nivell i ensenyaren les-aits lliberals,
considerades com un esglad preparatori a I'adquisicié d'una cultura superior
que en aquest moment es confonia amb la teologia. La inquietud essencial
del govern era trobar mestres capagos de donar I'impuls necessari a la reno-
vacid dels estudis: com que no n’hi havia prou a la Gallia franca, Carlemany
en féu venir de l'estranger. Aixi entorn d’ell es va constituit una «acadeémia
palatina» on confluiren italians (Pau Diaca, Pauli d’Aquileia, Pere de Pisa), ori-
ginaris de la Marca hispanica (Teodulf), irlandesos (Dungal, Dicuil), anglo-
saxons, entre els quals sobresorti Alcui, praeceptor Galliae.

Escrivia M. Menéndez y Pelayo: «Conviene recordar asinmismo que Espana
dio a la corte carolingia su primer poeta en Teodulfo, ¢l obispo de Orleans,
autor del himno de Palmas, Gloria, laus et bonor..; su primer expositor de la
Escritura en Claudio; su primer controvertista en Prudencio Galindo. Las tres
grandes, por no decir las tnicas cuestiones teoldgicas de la ¢poca, el adop-
cionismo, el culto de las imdgenes y la predestinacion, fueron promovidas y
agitadas por espanoles: Félix, Claudio de Turin, Prudencios 7.

El renaixement carolingi, en efecte, va tenir la seva influencia en T'església
de la Marca hispanica. En primer lloc, cal colllocar la preclara figura del bishe
d'Orleans Teodulf, certament catald, ¢l millor poeta en llengua llatina d'aquest
periode i gran col.laborador de I'emperador en I'empresa escolar. s scu
I'himne del Diumenge de Rams i és seu tamb¢ I'nic mapa de I'epoca carolin-
gia que ha arribat fins a nosaltres, gricies a una copia feta a Ripoll I'any 1055.
Les raons per qué aquest personatge arribd a Franga i entrd en contacte amb
Carlemany ens s6n ignorades. Una cosa és segura i ¢s que en el 798 es desig-
nat bishe d'Orleans. Destituit en el 818, va caure ¢n desgricia i mori en el
821. Com a tedleg havia escrit, a peticid de Carlemany, un tractat De Spiritu
Sancto, en el qual es pronunciava vigorosament pel Filiogue. Poc abans havia
respost a la pregunta del sobird sobre la signifticacié del ritu baptismal. Com a

7. Historia de los heterodoxos espanoles, (BAC 150, Madrid 1956) ¢17.
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hisbe deixa interessants instruccions pastorals que testimonien un interés pel
restabliment de I'antiga disciplina i la seriosa formaci6 del poble.

En el moment de l'ocupacié franca, les esglésies catalanes es movien en
I'orbita de la teologia visigdtica. L'exemple més clar és la participacio del bis-
e Felix d’Urgell en la gran controveérsia adopcionista®.

La tendéncia extrema de I'adopcionisme, que negava la divinitat de
Jesucrist pel fet de considerar-lo mer home adoptat per Déu com a fill, desen-
rotllada a I'Orient des del segle 11, va influir en l'arrianisme i, molt probable-
ment, en el priscil lianisme hispanic. Lépoca de predomini arria, en I'Espanya
visigdtica dels segles V i VI, va poder deixar la seva empremta en la teologia i
la litargia occidentals, i és I'extincidé del priscil.lianisme i de la conversi6 dels
visigots al catolicisme, a finals del segle VI, conceptes arrians i nestorians no
quedessin completament desarrelats, tals conr la subordinacié del Fill al Pare.

Es possible que aquesta explicacié tingués un origen monastic. El cert és
que la seva difusidé es deu als monjos i a la situacié fronterera en qué es tro-
baven les esglésies visigodes després de la invasié musulmana. En les zones
frontereres on predicaven els monjos, aquests volien fer acceptable el misteri
de l'encarnacié i de la divinitat del Crist davant el monoteisme musulma.
Sembla que Felix d'Urgell fou monjo, abans de ser bisbe, al monestir de Sant
Sadurni de Tavérnoles.

Després d’innombrables vicissituds, que ometo, fou apartat de la seva dio-
cesi i va viure sota la custddia de Leidrat a Lid, on en el 818, segons es creu,
va morir. El catala Agobard, successor de Leidrat de Li6, testimonia que Felix
tenia molts amics i admiradors, aixi com una fama irreprotxable. El fet és que
fou un home irreprensible en la seva vida, aferrat a férmules teologiques i
litargiques visigodes. Féu un molt bon servei a la teologia obligant a clarificar
idees molt confuses aleshores. “La controversia amb Alcui fa veure que es
tracta sovint d'una /is de verbis i de problemes d'expressio i d'exposicio des
de dues concepcions distants: la visigoda i la franca”. En la llarga discussi6
cal acceptar interessos politics de Carlemany enfront dels hispans de la Marca,

8. Com a estudis basics, ¢f. R. DE ABapaL 1 DE VINYAlS, La batalla del adopcionismo en ld
desintegracion de la iglesia visigoda (Barcelona 1948); 1d., Catalunya carolingia, vol 1, K domini
carvlingi a Catalunya (Barcelona 1986) 93-181; M. R, Kl adopcionismo: una herejia critologica
en la Espana isalmizada: <Historia de la Iglesia» de Fucii-Marnin VI (Valéncia 1975) 521-531, i
A. OuviR, Féltx de Urgel y el adopcionismo: «Historia de la de la Iglesia en Espana-, dirigida por R.
GARCIA-VILLOSIADA, 11/1 (Madrid 1982) 89-92.

9. A. OLIVER, art. ¢if. en la nota 8, p. 92.
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de manera que amb la victoria final de I'església franca, afavorida pel Papa,
s’imposa una supremacia doctrinal i territorial d’aquella sobre la hispana.
Draltra banda, 'emperador “havia determinat~ que la terra catalana passés a
ésser europea i es deslligués totalment d'Espanya”.10

Convé parlar encara de Claudi de Tori que, segons Jonds d'Orleans, va
néixer i créixer a la Marca Hispanica. Un cop prevere, i essent amic i deixeble
de Felix d’Urgell, va acompanyar-lo a la reunié d’Aquisgra (799) i junt amb el
seu mestre sembla que va abjurar de l'adopcionisme. Amb Feélix també fou
objecte de la custodia de Leidrat de Li6. Es féu amic d'aquest com també
d’altres personatges que l'introduiren a l'escola palatina de Lluis el Piados.
Bon coneixedor de la Biblia i excel.lent predicador, va ser elevat, per 'empe-
rador Lluis, a la seu de Torill.

Alla la veneracié gairebé idolatrica, del poble a les imatges i a les reli-
quies, pervivéncia d’'un paganisme no superat molesta la sensibilitat de
Claudi, educada en l'espiritualitat de sant Agusti. A més, el concili de
Frankfurt (794), que havia condemnat Félix d’Urgell, ja havia reprovat el culte
idolatric de les imatges.

En tots els seus escrits i en els seus comentaris biblics, com també en
l'actuacidé pastoral, Claudi es mostra molt preocupat per aquesta qliestio de
les imatges. I aviat passa a l'accidé amb certa agressivitat. Amb tot el seu zel
per una religid més depurada, va combatre els abusos que s’infiltraven tant
en I'is de les imatges com en el culte que es retia a la creu i a les reliquies.
Tampoc no li agradaven els pelegrins, en la linia del seu pais catala, el poeta
Teodulf d’Orleans. A causa de la seva actitud es va atreure répliques vehe-
ments. Es conserva la del monjo de Saint-Denis, D'ungal el Reclus, i la de
Jonas d'Orleans, que no pot ésser acusat de partidari indiscret del culte de les
imatges. Amb tot, aquesta alarma teoldgica no va tenir conseqiiéncies. Vers el
825, Claudi contestd als seus opositors amb el seu Apologeticum, llibre avui
perdut; s’ha conservat, en canvi, el seu Liber de Imaginibus Sanctorum, fins
fa poc temps atribuit a sant Agobard!2. A base de textos biblics, patristics, i
sobretot augustinians, Claudi ataca durament el culte a les imatges com un
residu del culte als déus i als herois del paganisme. El seu intent —que respo-
nia a un problema real de l'església franca, que li havia arribat de la bizanti-

10. J. VENTURA, Els beretges catalans (Barcelona 2 1976) 34

11. Cf. J. VENTURA, 0p. cit. en la nota anterior, 35-39.

12. P. Bewer, El <iber de tmaginibus- bajo el nombre de Agobardo de Lyon, de Claudio de
Turin, en <Analecta Sacra Tarraconensia» 26 (1953) 151-195
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na— era ben noble. Si el monjo Dungal i el bisbe Jonas no haguessin interpre-
tat amb exageracié la seva doctrina, Claudi ens hauria arribat com un bon
comentador biblic i com un simple enemic del culte exagerat a les imatges,
emmarcat en la gran campanya iconoclasta dels bizantins.

La darrera figura consignada en el volum citat dels “Classics del cristianis-
me” és Oliba de Vic, ampliament estudiada, perd de poc interés des d'una
perspectiva teoldgica, tot i I'impuls donat a centres culturals com Ripoll o Vic.
El meu judici queda confirmat, per exemple, en comparar la limitada i ocasio-
nal obra escrita per Oliba amb la del seu gairebé contemporani, benedicti
com ell, sant Anselm de Canterbury.

B

L’eufdria teologica en terres catalanes (segles XIII-XIV)

Cal situar els nostres teolegs dels segles XIII i XI en el triple marc, de coe-
xisténcia i interaccié, de tres mons, que el P. Colomer tendeix a identificar
amb els noms de les tres religions monoteistes: judaisme, cristianisme i isla-
mismel3, De fet, la Catalunya d’aquesta época constitueix, juntament amb
Castella i Sicilia, un dels exponents europeus més colpidors d'alld que F. Heer
ha anomenat el “Regne dels tres anells”!4. La convivéncia entre els homes de
les tres religions del Llibre, la van viure Ramon Llull i Ramon Marti, per exem-
ple, fins a l'extrem que determinard, almenys parcialment, tota la seva obra;
sens dubte, I'esmentada convivencia explica I'éxit que tingué en aquell
moment la teologia de controveérsia.

Aixi, que Ramon de Penyafort estigués obsessionat pel problema dels
pobles no cristians, -entencu sobretot els musulmans-, era normal en un home
que, en una Espanya ocupada en les seves dues parts pels arabs, estava
il.luminat pel seu zel apostolic i alhora per la seva experiéncia politica en els
consells al rei Jaume [ Per aixo, des de la seva primera generacid, els domi-
nics s'havien sentit afectats per 'angoixosa situacidé en que l'expansié musul-
mana posava els cristians, en llur fe i equilibri terrenal de la cristiandat.

Si, doncs, saccepta la informacié de la Cronica dels reis d’Arago, a la inter-
vencid de Ramon de Penyafort —que demana una espeécie de manual d'apo-
logetica—, que sant Tomas hauria respost amb la composicié de la Summa

13, E. Cotoawr, £ pensament ecumonic de Ramon Lindl: «Estudis universitaris catalans» 25
(1983) (3.
Li FoThoer, furopaische Geistesgeschichite (Stuttgart 1953) 105 i ss.
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contra els Gentils (1259-1264). La informacio no és segura; és, aixi i tot, I'indi-
ci d’'una situacié que ens aclareix expressament no sols l'origen d'aquesta
obra mestra de sant Tomas, sind el seu paper en una conjuntura cultural i
politica en la qual l'església exercia, ultra la seva fe, el seu estatut de pensa-
ment en el mén. Un mestre en teologia, no és primer de tot un professor en
una escola, sind un constructor de la fe, que déna a I'evangeli de Crist la seva
expressio organica i la seva arquitectura publica en la ciutat terrenal, la cris-
tiana i la profana. '

Quan Tomas comenc¢a la seva Summa, durant el curs de 1259, l'atencio
dels pensadors cristians acabava de ser despertada del descobriment de les
ambigtiitats profundes de laristotelisme; els mateixos que declaraven piiblica-
ment voler-lo introduir en la cristiandat, com Albert el Gran més de quinze
anys enrere, experimentaven quins problemes no posava la seva interpreta-
ci6, sobretot que el corpus aristotelic complet, malgrat les prohibicions ante-
riors, era inscrit entre els llibres d’ensenyament de la universitat (1255). Els
nombrosos manuscrits que d’aquest corpus ens resten demostren, per la seva
sobrecidrrega de glosses interlineals o marginals, el refinament tena¢ amb que
els mestres es lliuraven a exegesis rivals sobre la mateixa literalitat del text. La
lectura de diferents intérprets, fildsofs arabs precisament, comencava a
denunciar els equivocs latents d’aquesta obra; Averrois en particular; que vint
anys abans era tingut encara innocentment com un «molt notable filosof, mes-
tre de pensament» (Guillem d’Alvérnia, bisbe de Paris), inquictava a mesura
que hom prenia consciéncia de la seva obra,

Sense experimentar encara la seduccidé que deu anys més tard desenca-
dena amb Sigerde Brabant la crisi violenta de 'averroisme llati», hom copsava
la qualitat i el perill alhora d’aquesta obra, si més no pel que fa a certes posi-
cions sobre la natura i el desti de 'home.

Aixi, doncs, és en dos fronts que d’aqu endavant la cristiandat haurd de
fer cara a I'Islam. Geograficament, en el pla missioner, l'afluixament de la
pressié dels moros a Espanya afavoria la llibertat de moviment dels cristians i
feia possible una croada que no fos solament guerrera, sind doctrinal en un
dialeg apologetic. Intel.lectualment, en el pla d’'una civilitzacié arab vehicula-
va el patrimoni de la ciéncia i de la filosofia gregues, amenca i atraccidé actua-
ven simultiniament, al mateix pas que la descoberta i la traduccié d’aquesta
literatura arab. Aixi, el segle XIII veia modificar—se la gran estratégia de la
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cristiandat: I'esperit missioner i la crisi de l'alta cultura es retrobaven en una
mateixa problematica. Els nostres tedlegs se situen en aquesta interferéncia:
d’'una banda, el moviment missioner evoluciona en aquest moment vers un
tipus nou, perque I'lslam es revela no ja solament com una amenaga militar
violenta, sin6 com una civilitzaci® superiorment rica: d’altra banda, I'entrada
d’Aristotil obre als cristians, gricies a I'lslam, una visid cientifica de I'univers,
allunyada de la imatgeria religiosa de la Biblia. Cruilla Gnica aquesta en que
es troben els nostres tedlegs amb aquest problema de la cristiandat. Farfem
mal fet d’'oposar les informacions que ens vénen dels medis missioners i les
dels medis intel.lectuals contemporanis.

Es cert que a l'apologética antiislimica cal afergir-hi I'antijueva, ja present
en el segle anterior. Aquesta apologética s’intensifica a mitjan segle XIII, no
necessariament per seguir I'exemple del que es feia més enlla dels Pirineus. A
Franga, ben cert, va tenir lloc una reaccd antisemita que acaba amb la mort de
molts jueus. Sembla que havia estat provocada per les dentncies contra el
Talmud del jueu renengat Nicolau Donin. L'any 1240 se celebrd a Paris una
controversia pablica entre Donin i quatre rabins que acaba amb la condemna
publica del Talmud i 'ordre de cremar tots els textos rabinics. Jaume I, acon-
sellat per Ramon de Penyafort, convoci una disputa pablica semblant a la de
Paris, que se celebrd a Barcelona en 1263. La protagonitzen el jueu convers,
escdevingut dominc, Pau Cristia, per la part catdlica, i, per la jueva, el rabi
Mosse ben Nahman!®. Els resultats no foren tan desastrosos per a la comunitat
semita com a Franca. Al final, una comissié de teodlegs, composta per Ramon
de Penyafort, Arnau de Segarra (prior del convent de Santa Caterina), el fran-
cisca Pere de Geénova i Ramon Marti, rep 'encirrec d’examinar els textos del
rabi. La senténcia es limitd a ordenar que fossin expurgats d'aquests textos els
passatges ofensius als dogmes cristians. Jaume I, arran d’aquesta controvérsia,
va publicar una série de disposicions per facilitar la propaganada cristiana
entre els jueus i els moros, urgint-los que escoltessin els sermons dels pares
predicadors, que escoltessin amb mansuetud, que els responguessin deguda-
ment i que presentessin llurs llibres a Pau Cristia, sempre que aquest els els
demanés. Laltra controversia publica amb els jueus que esdevingué famosa
fou I'anomenada «disputa de Tortosa», de l'any 1413, en data més tardana perd
que cau de ple en 'ambient creat des de les matances de 1391. Aquesta gran
controversia ha estat objecte d’'una monografia especial, de dos volums, degu-
da a Antonio Pacios Lopez. El segon, amb el text complet de la disputa, que

15. Cf. el text en Disputa de Barcelona de 1263 entre Mestre Mossé de Girona i Fra Pau
Cristia (Barcelona 1985). Més informacio sobre Mossé Ben Nahman, en K libre de la redempcio i
altres escrits, Intr., trad, i notes per Eduard Feliu i Mabres (Barcelona 1993).
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representa una notable aportacié a la controversistica, i ¢l primer, amb un
estudi on els precedents i les circumstancies histdriques d'aquella controver-
sia, que tingué com a principals protagonistes el mateix Benet XIII i el con-
vertit Jeroni de Santa Fe, no resten prou escatits.

Els artifexs d’aquesta tasca, alhora missionera i intel.lectual, foren els frares
mendicants, sobretot els dominics, que tingueren un important paper en
I'activitat politico-religiosa del pais. Gracies a llur obertura curopea, aconse-
guiren que el nivell teoldgic de Catalunya no fos tan pobre com li correspo-
nia per la falta de facultats de teologia. No es pot oblidar la constatacié del P.
Batllori: «Una historia estrictament teoldgica reflectiria la pobresa originada
pel retard amb qué arribaren a la peninsula les facultats de teologia. T una
historia de la teologia en un sentit massa ampli vindria a concidir o amb la
historia de la filosofia amb altres feixes de la historia general de la cultura»10,

Es cert que, des de I'altima part del segle XII, alguns prelats i congrega-
cions capitulars s’interessaren per la promocié cultural de llurs clergues, amb
oportunes ajudes econdmiques. Els noms d’estudiants catalans i aragonesos
s6n nombrosos en les facultats de Paris, Bolonya, Tolosa, Montpeller, ciutats,
les dues ultimes sobretot, de facil accés des de qualsevol part del regne.
Potser la facilitat d’accedir a aquests centres de més enlla del Pirineu va con-
tribuir al retard del naixement d'una universitat autdctona als territoris de la
corona. Aixi Jaume I pren molt d’interés en I'Estudi de Montpeller aprovat per
Nicolau IV I'any 1289.

La pentria universitaria en ordre a la teologia, com hem insinuat, queda
suplerta en part per l'activitat dels mendicants, dominics i franciscans, sensi-
bles als principals corrents en vigor a 'Europa occidental. Els frares més ben
preparats freqiientaven, en efecte, els grans estudis curopeus: Paris, Oxford i
Bolonya sobretot, i alguns hi exerciren un magisteri fecund.

A mes, cada convent procurava de donar als seus frares una formacio
seriosa per a exercir llur funcié apostolica. Els dominics, especialment, tin-
gueren molt d’'interés a crear estructures académiques que responguessin a
les exigéncies del propi orde. Tots els convents tenien una «estudi conven-
tual>, amb mestre i prefecte, on es podien iniciar en la teologia. Totes les pro-
vincies tenien, a més, «estudi general provincial- on els frares aprofundien els

16. M. Batuwow, La cultura catalo-aragonesa durant la dinastia de Barcelona 1162-1410.
Corrents actuals de la investigacio: «VII Congreso de Historia de la Corona de Aragdns (Barcelona
1962) 357.
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plans académics vigents aleshores. I lelit intel.lectual de I'orde acudia encara
a alguna ciutat universitaria, especialment al convent parisenc de Saint-
Jacques, per completar el cicle académic amb el titol superior de magister.

L'organitzacié escolar i les tendeéncies culturals dels franciscans, en general,
foren bastant similars a les dels dominics. En els seus comen¢aments es mos-
traren bastant reacis als estudis de les ciéncies profanes. En les controvérsies
sorgides dintre de l'orde per aquesta problematica, les provincies hispiniques
manifestaren tendéncies de més obertura, defensant els estudis de les discipli-
nes no estrictament teoldgiques pel fet de considerar-les propedéutiques per
a la teologia i complementiries a la mateixa formacié teoldgica. Fins al segle
X1V, els franciscans no podien accedir al grau de magister en cap estudi gene-
ral. ’

A Barcelona, el convent de Santa Caterina (dominics) i el de Sant Nicolau
(tranciscans) sobresortiren pel seu nivell cultural, del qual donen mostres llurs
biblioteques ben assorticdles, per les noticies que en tenim. Avui I'aportacié
dels estudiosos, entre els dominics i els franciscans, ens permet de reconstruir
for¢a 'ambient d'aquella época privilegiada. Segons el P. Batllori, I'interés de
valorar laportacié franciscana € una rad profundal”: la necessitat que els
franciscans de Catalunya han sentit de completar la visié unilateral i parcial
que La tradicio catalana del bisbe Torras i Bages havia divulgat, amb I'alt
prestigi del seu autor. Partint de l'apriorisme -actualment superat gricies a I
obra conjunta de pensadors (Ferrater i Mora) i d’historiadors (Vicens i Vives)—
que el seny era el tret caracteristic del poble catald, més que no pas la dialéc-
tica i tragica conviveéncia del seny i de I'arranxament, el doctor Torras i Bages
havia projectat aquell seny ideal i absolut damunt l'orde dominicd —sobretot
en sant Ramon de Penyafort— i damunt la classica escola juridica catalano-
valenciana dels segles XIV i XV. Era ben natural, doncs, que els erudits dels
diferents ordes franciscans, conscientment o inconscientment, volguessin
copletar una visio tan unilateral.

Els dominics i els franciscans catalans de seguida van fer propies les orien-
tacions generals emanades dels seus respectius drgans de govern, i establiren
cen molts convents I'ensenyament de les llenglies distintes del llati i de la vul-
aar, especialment Farab i Phebreu.

170 ot citen Ta nota anterior, 379,
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Els dominics van posar una gran atencié a muntar els scus studia lingua-
rum, fidels a les orientacions dels generals de l'orde. El quart general,
Humbert de Romans (1254-1263), manifesta el seu interes pels estudis lingiiis-
tics com a instrument indispensable per a equipar els missioners. Aquestes
orientacions foren ben secundades per sant Ramon de Penyafort; abans de
morir (1275), gricies al seu impuls, s’obren dos importants studia linguarum:
el de Tunis i el de Mircia. Posteriorment se'n crearan tres més: els de
Barcelona, Valéncia i Xatival8,

L'studium de Barcelona va tenir com a rector Ramon Marti. Arnau de
Vilanova, quan compongui el Tetragrammatum (1292), afirmara haver adqui-
rit els coneixements d’hebreu a I'studium bebraicum del gran polemista
catala.

Una bona part dels missioners franciscans coneixia també l'arab. Perd
l'orde no fou capag¢ d’organitzar académies de llengties amb la categoria dels
studia linguarum dels dominics.

La politica d’obertura lingiistica posada en marxa pels mendicants del
pais, i d’altres parts de I'Esglesia, es consolida d'una manera sistematica i ofi-
cial en el concili de Viena del Delfinat (1311-1312). La constitucib Inter sollici-
tudines prescriu la creacié de catedres de llenglies orientals (arab, hebreu i
caldeu) a les principals universitats de la cristiandat (Roma, Paris, Oxford,
Bolonya i Salamanca). En aquesta decisié conciliar, va tenir-hi molt a veure
Ramon Llull. Ell havia fundat en 1276 a Mallorca el col.legi de Miramar per a
I'estudi de les llengties orientals.

Els studia linguarum no sols prepararen els missioners per a predicar
amb senzillesa I'Evangeli a musulmans i jueus, sind també als principals
representants d’'un corrent apologetic i polemista, molt intens a la meitat del
segle. En realitat, la ideologia de croada tardaria temps a cedir als imperatius
d'una actuacié veritablement missional, basada en el dialeg i el respecte
envers les creences no cristianes!?.

En aquest moment, les orientacions doctrinals dels dos ordes mendicants
més representatius ja estaven ben definits al nostre pais. En aquest sentit és

18. A. CORTABARRIA, Originalidad y significacion de los Studia linguarum de los dominicos
espanoles de los siglos XIII y XIV: <Estudios del Vedat- 7(1977) 125-154

19. Cf. E. VIIANOVA, La pau entre la cristiandat { la missié. El testimoni de Ramon Liull, dins
M. SiGuan (ed.), Philosophia pacts. Homenaje a R. Pannikar (Madrid 1989) 115-126.
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lluminds 'ampli estudi de J.M. Guix sobre el problema immaculista vist pels
nostres tedlegs?0, pel fet d'ultrapassar l'interés d'un punt molt concret i donar-
nos un panorama prou complet de les diferents escoles teologiques, i adhuc
de llur projeccid en el mén dels escriptos no teolegs i fins i tot laics. Es mani-
festen a favor de la immaculada concepcié de Maria: Ramon Llull, les obres
atribuides al mercedari sant Pere Pasqual, i el pseudo-lullista valencia d’on
brosta el Libre de benedicta Tu; el menoret catald Fra Pere Tomds i Fra Joan
Bassols, del mateix orde i probablement tambe catala; el carmelita de
Barcelona, Fra Francesc Marti, el lullista aragones del final del segle XIV i
autor del Libro de la concepcion virginal i, ja en el segle XV, altres tedlegs
encara, com la figura sobresortint de Felip de Malla, I'elaborada doctrina del
qual caldra estudiar, i la del barceloni Joan Palomar i la de Jaume Pérez de
Valéncia. :

Adversaris de la concepceié immaculada foren el carmelita de Perpinya
Guiu Terrena i els dominics Joan de Montsé i Nicolau Eimeric. Dubtosos, fra
Guillem Rubio de T'orde dels menors, i sant Vicent Ferrer, del dels predica-
dors.

Heus aqui delineades totes les escoles i els diferents matisos dins cadascu-
na d'elles, formades per veritables teolgs d'ofici. Perd encara s'hi afeigeixen a
favor els reis de Catalunya-Aragd des de Pere el Cerimonios a Joan 1I; un ren-
gle draltres escriptors, com Eiximenis 1 Bernat Metge dins el segle X1V, i Isabel
de Villena, Jaume Roig, Joan Rois de Corella, Pere Vilaespinosa i tants d'altres
en ¢l segle XV, ultra molts testimonis de la cultura popular i de les belles arts.

Caldria detallar ara Tobra dels grans dominics de I'época. Comengant per
la rica i coherent figura de sant Rumon de Penyafort que ha estat estudiada
des de diversos angles: com a canonista, com a moralista i com a home
influent en la seva ¢poci. Sens dubte no fou un especulatiu; el seu intel.lec-
tualisme s'ha considerat primordialment prictic, cosa que explica la seva pro-
jeccio en el desplegament teoldgic sobretot dels seus germans, ¢ls dominics
catalans. Aquesta caracteristica seria unilateral si menstingués la veritable
dimensio d'universalitat que i escau a causa de la seva obra teologico-moral i
juridica.

I'ns hem de referir a Ramon Marti, que entrd com a frare dominic al con-

200 LN Gos, La Dimacidadea v o Corona de Aragon en la baja edead media: Miscelanea
Comillas: 22.01951) 193-320, :
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vent de Santa Caterina de Barcelona en data desconeguda. Gracies a una tra-
dici6 conservada al convent de Saint-Jacques de Paris, sabem que estudia alli
i que assisti a la catedra d’Albert el Gran vers els anys 1245-1248; és possible
que la seva estada i els estudis de Paris coincidissin amb els de Tomas
d’Aquino. Al marge de les polémiques sobre les fonts de la seva obra Pugio
Fidei contra Judeos, la seva figura és avui objecte de molts estudis en el mén
frances. La llista dels qui constituiren l'escola dominicana és llarga: des del
mestre Ferrer fins a Nicolau Eimeric, inquisidor antil.lulia, o sant Vicent
Ferrer. Hauriem de parlar del tomisme més enlld de I'ambit dominica, ben
representat pel carmelita Guiu Terrena, deixeble de Gil de Roma, i per I'agus-
ti Bernat Oliver.

Sense una projeccid socio-politica de I'envergadura dels dominics, els fra-
res menors tingueren una activitat teoldogica més aviat limitada a ['ensenya-
ment.

Perd en el seu ambit aparegué la figura més sobresortint del moment:
Ramon Llull. L'anomenat «doctor il.luminat- és un «escolastic popular i inde-
pendent, creador del catala literari, missioner i apologista de la fe cristiana,
logic, subtil, novel.lista didactic, poeta i mistic, tot d'una peca- (E. Colomer).
Realment és una personalitat fora de série, que nasqué a Palma de Mallorca
l'any 1235. Fill d’'un cavaller catald que acompanya a Jaume I en la conquesta
de Mallorca, a la ratlla dels trenta anys senti la crida de Déu i, abandonant
muller i fills, es lliurd en cos i anima a un original apostolat intel.lectual.

Llull és un geni autodidacte que assimila gran part de la cultura de la seva
época. No acostuma a indicar les fonts del seu pensament, perd sabem que
coneixia algunes obres d’Aristotil, gracies al resum que en fa per al seu fill en
el Libre de doctrina pueril La cosmologia i 'antropologia lul.lianes es nodrei-
xen dels «dlocs comuns- del peripatetisme medieval; el mateix caldria dir de
la seva psicologia. Perd, malgrat els manlleus fets per Llull a laristotelisme
escolastic, el nucli del seu pensament és inequivocament platonic. L'Art gene-
ral és un model d’un tipus de metafisica exemplarista i descendent que, par-
tint de Déu, cerca les seves petjades en el mén. Coneix també sant Agusti i
nombrosos escolistics (sobretot sant Anselm i els Victorins). Tot i que les
darreres recerques ha accentuat la relacié de Llull amb aquest mén occiden-
tal, no hi ha dubte que la tradicié hebraico-cabalistica i la tradici¢ islamica
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han deixat les seves marques en una obra original i amplia, que coneix uns
dos-cents cinquanta titols. Durant els nou anys que, després de la seva con-
versi®, durd 'aprenentatge de la llengua arab i de la llatina, de la filosofia i de
la teologia, hom pensa que saprofita de la biblioteca dels cistercencs de la
Real; perod 'estudi dels seus catilegs ha demostrat que Llull va beure en fonts
que alli no estaven representades. Potser les va trobar al convent dels francis-
cans i fins i tot dels dominics de Palma. Cal pensar, amb tot, que una font
decisiva en l'obra de Llull, de la qual no es pot prescindir, foren els seus
innombrables viatges. Amb el seu esperit observador i la seva capacitat de
meravellar-se aprengué a coneixer les coses i els homes, cosa que reflecteix
d'una manera vivida en els seus escrits: Llull reinventa tot el que rep.

Sense consignar ara els nombrosos representants de I’escotisme a
Catalunya, no podem ometre una referéncia a Francesc Eiximenis.

A les darreries del segle XIV, quan el mén medieval comengava a declinar,
sense deixar de banda la teologia d’escola, Francesc Eiximenis (vers 1327-
1409), menoret universal i enciclopédic, s’obre a una literatura de caire reli-
¢i0s 1 moralitzant que havia de tenir gran abast: la seva fecunditat d’escriptor
solament és comparable a la de Ramon Llull. D’Eiximenis com a tedleg acade-
mic, només coneixem un fragment de la Summa theologica?!, desconegut
encara quan els germans Carreras i Artau el col.locaren entre els seguidors de
Duns Escot?2. A. Hauf mostra que, a pesar d’aquest pretés «escotisme»,
Eiximenis té preferéncia per llegir el text del Llombard en el comentari de
sant Bonaventura23,

En aquest apartat és imperids d'evocar Arnau de Vilanova. «Arnau és el
representant més tipic de I'home d’esperit laic, independent i lliure, que enva-
eix el segle X124, S¢'l descriu com un defensor a ultranca de la reforma de
I'Església, portaveu del mén seglar, corifeu i amic d’espirituals extremistes i
anti-intel.lectuals, precursor de la laicitzacié del saber i de les institucions,
enemic de la ingeréncia de I'Església en les coses temporals i del poder terre-
nal del papa, promotor de la ciéncia empirica com a afirmacié del mon laic

21. L. AMoRros, El probleme de lua Summa theologica del maestro Francisco Eiximenis O.F.M.:
«Archivum Franciscanum Historicum» 52 (1959) 178-203.

22 T. v J. CARRERAS ARTAU, «Historia de la filosofia espariola. Filosofia cristiana de los siglos
Xl al XV+ (Madrid 1939) 76-78

23. A. G. Have, La <Vita vhristi» de Fr. Francesc Eiximenis O.F M. (13407-1409) como tratado
de Cristologia para seglares: «Archivum Franciscanum Historicum» 71 (1978) 37-64.

24, A Ouver, Arnau de Vilanora: Historia de Tn iglesia en Espana-, dirigida por R. Garcia-
Villoslada 1172 (Madrid 1982) 228. )
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enfront de l'estructura eclesiastica. La seva figura, inquieta i complexa, té dos
vessants a distingir. Mentre en les seves obres meédiques sustenta metddica-
ment 'empirisme i desenvolupa una concepcié de la naturalesa, mig raciona-
lista mig animista, amb prediccions apocaliptiques de la fi del mén i amb un
esbos de reforma intel.lectual i moral de la cristiandat, d’acord amb la puresa
i la simplicitat de I'Evangeli proclamada pels joaquimites2>.

L’Edat Mijana es clou, al tombant entre el segle X1V i ¢l XV, amb alguns
exponents de la crisi en que ha entrat el mon medieval (Pescepticisme ele-
gant de '’humanista Bernat Metge, o I'escepticisme més inquietant de I'islamit-
zat Anselm Turmeda) i amb la figura, encara de dimensié europea, de Ramon
Sibiuda. L’obra de Sibiuda, posterior ja al Compromis de Casp, és la d’'un
catald que escriu en llati en el seu semi-exili tolosa per renovar a la seva
manera el projecte lullia de pensar la universalitat -espacial i també tempo-
ral- del cristianisme i que presenta una vasta sintesi filosofico-teologica,
metodoldgicament antropoceéntrica i «racionalista», per donar una resposta
cristiana a les preocupacions dels primers humanistes. La intel lectualitat cris-
tiana de Catalunya, amb Sibiuda, és encara a l'altura de les circumstincies.
N’és prova la seva influéncia sobre personalitats tan diverses com sant Ignasi
cle Loiola, Montaigne, Campanella, sant Francesc de Sales, Grotius, Comenius
o Pascal20,

La teologia en I’época del Renaixement i del Barroc

A partir del Compromis de Casp (1412), que representa l'inici de la desna-
cionalitzacio, i sobretot a partir de l'imperialisme absentista d'Alfons el
Magnanim (1418-1458), es precipita la davallada cultural i teologica, prepara-
da ja, en certa manera, per un segle XV econdomicament i demograficament
catastrofic. Els Paisos Catalans, que havien tastat 'humanisme pre-renaixentis-
ta -el més primerenc d’Europa, després de l'italia—, tot just si participen ja en
el Renaixement.

En I'ambit literari, el segle XV —de fet, encara més medieval que renaixen-
tista— continua mantenint un excel.lent nivell, sobretot a Valéncia, que passa
a ser clarament protagonista:— és el segle d’Ausias March i de Joanot

25. Arnau de Vilanova és objecte avui de nombrosos estudis: n’hi ha prou de remetre’s a les
Taules dels volums 1-X de I«Arxiu de Textos Catalans Antics».

26. CE. J. bE PuiG 1 OUVER, Valoracio critica del pensament de Sibiuda al llarg del temps, dins
«Arxiu de Textos Catalans Antics» 1X(1990) 275-368.
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Martorell. Perd en el segle XVI entrem ja en plena decadéncia. Podriem veure
un indici revelador de la nova situacié en Joan Boscd, que acusa la influéncia
d’Ausids March, perd que escriu tota la seva obra poética en castella i esdevé
aixi un dels iniciadors de la gran época d’esplendor de les lletres castellanes.
Quan s’expandeix el Renaixement pels paisos europeus, el nostre, que entra
cada vegada més, politicament, culturalment i teoldgicament dintre de 1'drbita
hispanica, queda gairebé eclipsat.

En el camp teoldgic, I'aportacié especificament hispanica del pensament
de I'¢poca és la segona escoldstica. I la segona escolastica, malgrat la seva
empenta. (més recreadora que propiament creadora) i malgrat el talent d’'una
bona constel.lacié de filosofs-tedlegs, és una forma de retorn al segle XIII, en
bona part anacronica. Tracta problemes nous, perd des de suposits medievals
i d'esquena a la modernitat. Fins i tot en filosofia politica, on la seva aportacio
és més innovadora, els representants de la segona escolastica, de Salamanca
sobretot, fan uns plantejaments més juridics que propiament politics, obviant
aixf I'impacte de Maquiavel o limitant-se a refutar-lo apologéticament de fora
estant. En els darrers anys de I'emperador i sobretot a partir de 'accés al tron
de Felip II, es generalitza la desconnexié amb la marxa general de les idees a
Luropa. La monarquia hispanica, medievalitzant, estableix duanes culturals
rigoroses per tal de preservar la Peninsula del contagi de la Reforma (i, en
general, de la nova llibertat de pensament, dificil de mantenir sota control).

Ll que acabo de dir dels dominis de la monarquia hispanica val també, és
clar, en termes generals, per als Paisos Catalans, bé que en aquests, i especial-
ment a Valéncia, que continua essent modestament capdavantera i tenint més
contacte amb l'exterior, la preséncia humanista i erasmista es mantindra fins a
les darreries del segle. Cal destacar que, a I'¢poca de Carles V, Valéncia dona
encara la figura excepcional de Joan Lluis Vives, un dels més grans represen-
tants de ['humanisme cristid curopeu * i un dels pensadors renaixentistes
socialment més compromesos, amic d'Erasme i de Tomis More i segurament
meés filosof que aquests, perd que ja és, de fet, un autoexiliat (més que no ho
era, sens dubte, Sibiuda) i que, mig per exiliat mig per humanista, escriu tota
la seva obra en llati?7. El regne de Valéncia també es beneficia, per a la teolo-
gia del moment, de la fundacid a Gandia (1545) del primer col.legi-universitat
dels jesuites a Espanya. L'experiencia de Gandia, junt a la de Messina (1548) i
la del Collegi Roma (1551-1553), porta sant Ignasi i els seus successors a

27, Cf Pexcellent introduceio drAugust Monzon a Joan LLus Vives, Introduccia a la saviesa i
altres escrits. Trad.de RM. Sarre @ V. Girbés -Classics del cristianismes 33) (Barcelona 1992).
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assenyalar una série de determinacions per a orientar els estudis, que desem-
bocaren en les successives redaccions de la -Ratio studiorum» dels anys
1565-1572, que tant pesarien en les opcions de la teologia jesuitica.

L’esdeveniment de la Reforma, de la qual la peninsula ibérica va restar
globalment al marge, va proporcionar-li els grans pensadors de la
Contrareforma. Catalunya no va tenir contrareformistes; al contrari, mentre
que a I'Espanya castellana només hi ha un nom en el camp no estrictament
ortodox, el de Juan de Valdés, refugiat a Napols, els tGnics tedlegs verament
interessants, entre nosaltres, sén dos heterodoxos: l'antitrinitari aragonés
Miquel Servet i el catald Joan-Pere Gales, fill d'Ulldecona i cap de I'evangelis-
me ginebri en la segona meitat del cinc-cents, amb opinions teologiques ben
diferents de les de Calvi.

El cas és que la Reforma, que en certs aspectes (com la corrupcité de la
naturalesa humana pel pecat original, la doctrina de la predestinacio o la criti-
ca luterana de la raé) semblava anar contra corrent del renaixement, va
potenciar, de fet, algunes de les linies de for¢a del mén modern, com és ara
I'alliberament del profa (amb la doctrina dels dos regnes) o el valor de la lli-
bertat i de la consciéncia individual (amb la doctrina del lliure examen i la
critica de l'autoritat eclesiastica). La implantacié unilateral, en els territoris de
la monarquia hispanica, dels esquemes mentals de la Contrareforma ens van
fer allergics a aquestes dimensions de la cultura moderna. [ les consequén-
cies d’aquest fet pesen encara avui.

En efecte, que la peninsula ibeérica hagi quedat al marge de la Reforma i
no hagi pres part en el renaixement filosotic i cientitic ¢s un fet de seqiieles
dificilment exagerables, si pensem que és en aquest moment que es decidei-
xen a Europa les grans orientacions per a la nova época. Una d'aquestes
consequiencies és que, en l'area hispanica, i per tant als Paisos Catalans, no hi
hagi hagut un desenvolupament normal de cultura civil moderna i, conse-
quientment, tampoc de cultura teologica sensible als nous signes dels temps.
En comptes d’'una cultura civil, hi ha hagut una subcultura eclesiastica, la de
la Contrareforma, amb funcions de cultura civil una cultura orientada al man-
teniment del régim medievalitzant de cristiandat. Decididament, som fills de
I'Edat Mitjana i de la Contrareforma. Lamentem que la nostra Església no hagi
digerit encara I'impacte de la modernitat, perd hem de tenir present que el
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problema ve de lluny. La histdria moderna de I'Església catdlica, en general i,
a la peninsula ibeérica, la de I'Església i la de la societat civil, és en bona part
una histdria maniquea de resisténcia cultural, enfront de la modernitat consi-
derada sobretot com a desmantelladora de la cristiandat, confonent cristiandat
i cristianisme.

Els paisos castellans excel.leixen en la literatura i en l'art, perd en el camp
de la filosofia i la ciéncia no donen ni un sol nom de relleu després de la
mort de Sudrez (1617). Quant als Paisos Catalans, pel costat de les lletres con-
tinua, com és ben sabut, el periode de la decadéncia, i en matéria de pensa-
ment estem, fins a les darreries del segle, en el moment de la maxima depres-
si6 (els noms que es podrien esmentar només so6n coneguts pels erudits). Es
massa obvi que el popular Rectér de Vallfogona o l'esfor¢at Francesc
Fontanella, un modest humanista valencia fora de temps, per més meérit que
tingui, no fa sin6d cridar la nostra atencié sobre l'estat global de prostracié de
la cultura catalana.

En l'ambit de la mistica, esplendorosa a Castella, és representada sols per
una obra tedrica de I'experiéncia religiosa dels «mistics», tractat especific dins
el cos académic de la teologia del barroc. Em refereixo al text del dominic
gironi Tomds de Vallgornera, lector a Perpinya i a Girona i rector del collegi
de l'orde a Tortosa, successivament. L'obra -tot i no ser gaire original en molts
fragments- representa l'intent més acabat d’harmonitzar el tomisme amb la
mistica afectiva; en darrer terme és <a consagracié de 'obertura del tomisme
als grans temes de la mistica del recolliment» 28,

Hi ha encara certes tendeéncies cabalistiques, escatologiques i mil.lenaristes,
que apareixen esporadicament en diverses parts de la Peninsula ibérica. N’hi
havia precedents. A Catalunya, la dominica barcelonina Isabel de Rocaberti
(1550-1624) -dintre del convent dels Angels, sor Hipolita de Jests- «<havia estat
un cas tipic d’extremositat barroca i d’ingenuitat igualment extremosa” (M.
Batllori). El seu nebot dominic, fra Joan-Tomas de Rocaberti (1627-1699) en
publica els escrits a Valéncia, en vint-i-quatre volums seriats i altres dos suple-
mentaris (1679-1694), que l'autoritat eclesidstica feu retirar. A Valéncia mateix,
una escatologia apocaliptica prospera. Al costat de I'obra del dominic Tomads
Maluenda (1566-1628), De antichristo libri undecim (1604), aparegué la Guia
espiritual... con un tratado del Antichristo y de los remedios para aquellos infe-

28. M. Axpris, Los recogidos (Madrid 1976) 443-449.
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lices tiempos (1634) del francisca Josep-Simé6 Pallares. A judici del P. Batllori,
perd, aquesta escatologia es mantingué en uns limits moderats, quan hom la
compara amb la que a finals de segle difongué el célebre i mogut jesuita por-
tugués Antonio Vieira (mort en 1679) en la Clave prophetarum o Historia do
JSuturo, i «<amb la qual abrandara els camisards del Llenguadoc arran de la
derogacio de l'edicte de Nantes» 29,

En el camp filosofic i teoldgic, cal esmentar que, des de les darreries del
segle XVII, hi havia els novatores valencians (Cervera, Tosca, Coratja, Berni...,
-ja es ben significatiu que hagin passat a la historia amb l'etiqueta llatina de
novatores), que introduiren elements de nova ciéncia —que ja no era tan
nova, és clar— i algunes idees cartesianes i gassendistes; que, igualment a
Valéncia, trobem figures com I'erudit Gregori Maians (d’una il.lustracié menys
unilateralment afrancesada, per exemple, que la de Feijoo) o el metge-filosof
Andreu Piquer, que enllacen amb la tradicié vivista i que tenen antenes cultu-
rals; o que a Cervera els jesuites assagen un sistema ecléctic (com el que
Mateu Aimeric anomena antiquo-novum), que fa una certa actualitzacié de
I'escolastica.

Tot aixd és veritat i significa que hi ha una modesta recuperaci6. Pero,
malgrat tot, és dificil sostreure’s a la impressié que es tracta d’'una il.lustracié
molt casolana, feta sobretot per clergues carregats de bona fe, que sovint
s’escarrassen a demostrar el que haurien de ser obvietats, i que ho fan mig en
llati mig en castelld. Som en un moment clar de «decadéncia-.

Prostracio teologica del segle XIX

En la profunda conflictivitat d’aquell periode, la deficient teologia hispani-
ca —sorprenentment ponderada amb benvolen¢a per Graham30- es caracte-
ritza per un to politic i apologetic de poca volada. «Deficient» resulta una qua-
lificacié «benigna», quan Menéndez Pelayo parla de «estado de barbarie y
noche intelectual» 31; a més, la qualificacié queda ben justificada pels estudis
sobre la formaci6é del clergat -practicament I'exclusiu protagonista de la teolo-
gia- duts a terme per Melquiades Andrés— 32. El clergat espanyol, victima de
les circumstancies sOcio-politiques i cultuals, rebé un bagatge pobre i rutinari;

29. M. Batuori, Reflexions sobre la cultura catalana del Renaixement i del Barroc: dins «A
través de la historia i la cultura- (Montserrat 1979) 150.

30. Historia de la teologia catolica (Madrid 1940) 342.

31. Historia de los beterodoxos esparioles, 11, 8, ¢. 3 (BAC 151; Madrid 1956).

32. Los centros de estudio de Teologia desde 1700 a 1970: Historia de la teologia espafolas 11
(Madrid 1987) 325-340
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els plans d’estudis sovint eren elaborats pels governs, els quals a més nome-
naven els professors i determinaven els llibres de text33. L'any 1807 s6n supri-
mides onze universitats amb facultat de teologia, en 1852 se suprimien les
facultats de teologia en les universitats, que foren restaurades en 1854 i defini-
tivament suprimides en 1868.

Tot aquest afer de I'ensenyament de la teologia a la universitat havia
comencat com un joc pel poder, segons diagnostica oportunament Antonio
Gil de Zarate, quan afirmava que el problema de la teologia en el segle XIX
era «cuestion de poder: el que ensefia domina, puesto que ensefar es formar
hombres, y hombres amoldados a las miras del que los adoctrina»34.
Sacralitzada la revolucié de mar¢ de 1868, no ha de sorprendre la confusio
entre la religié i la teologia amb éls intents d’alliberament dels mals que
I'home sofreix a causa de la seva finitud. En aquest desagavell, queden ben
contextualizades les frases de Donoso Cortés: «El socialismo no es fuerte, sino
porque es una teologia satinica. Las escuelas socialistas, por lo que tienen de
teologicas, prevaleceran sobre la liberal por lo que ésta tiene de antiteoldgica
y escéptica; y por lo que tienen de satdnicas, sucumbiran ante la esouela cato-
lica, que es a un mismo tiempo teologia y divina»3>.

Perd la mesura d’esborrar de la universitat la teologia, consumada l'any
1868, coneixeria resultats desastrosos en el procés de separacié entre la cultu-
ra eclesiastica (que s’ana centrant en els seus propis problemes, amb una cla-
ra pérdua de llibertat d’'investigacio, controlada per una jerarquia dogmatit-
zant) i la cultura civil: quedava trencat un didleg, que cada vegada seria més
dificil de restablir a causa de la mateixa diferéncia de cosmivisid, de metodo-
logia, de llenguatge. El divorci tendiria a agreujar—se.

El divorci entre dues concepcions de la vida, amb una visi6 filosofica i reli-
giosa distintes, afavoriria el que ha constituit des de finals del segle XVIII el
que Larra anomena <es dues Espanyes:36. Aixi com hi hagué dues Espanyes,

33. I.M. Cuenca Tormio, Notas para el estudio de los seminarios esparioles en tiempo de Pio IX:
Saitabi» 23(1973) 51-88; i, en especial, A. MARTINEZ ALBIACH, Fe y razdn entre dos concordatos
(1753-1851): op. cit. en la nota anterior, pp. 489-513.

34. Text citat per A. Marninez Awsiacll, Talante del catolictsmo espariol (Burgos 1977); per al
desenvolupament de les controversies que sobre 'ensenyament de la teologia sostingueren la
jerarquia eclesiastica i els governs del moment, cf. Id., Fe y razin entre los dos concordatos
(1753-1851) M. ANnris (dir.), op. ¢it, en la nota 32, 489.

35. Ensayo sobre el catolicismo, el liberalismo y el socialismo: «Obeas completass, 11 (madrid
1970) 597.

36. Cf. A. DominGuez Ormiz, Reflexiones sobre las dos Espadias: «Cuadernos
Hispanoamericanos» 238-240 (1969) 42-54.
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hi hagué també -ideolodgicament parlant- dues Esglésies: al costat dels homes
d’Església de taranna tradicionalista, no faltaren clergues liberals i progressis-
tes que influiren molt, als comengaments del segle XIX, a dissenyar el libera-
lisme hispanic.

Hi ha, en primer lloc, Balmes, l'escola apologetica catalana (el mateix
Balmes, Roca i Cornet, Manuel de Cabanyes, Quadrado, Tomis Aguild, Rubi6
i Ors...) i el que s’acostuma a anomenar neotomisme balmesid (representat, a
les darreries del segle, sobretot per Torras i Bages). Balmes no és exactament
un neotomista, sind un representant, més o menys renovador, de la metafisi-
ca espiritualista tradicional, atent a les aportacions de la filosofia moderna
pre-kantiana i amb un amplia visié de la nova problem:tica social i politica.
Es, sens dubte, el més gran pensador que ha aparegut als Paisos Catalans
després de Vives i I'nic perceptible a escala internacional. Pero tant I'escola
apologeitca com la resta del balmesianisme posterior representen posicions
més timorates i menys licides que les del mestre.

Aquesta etapa vuitcentista (el segon i el tercer terc del segle) és estricta-
ment parallela -i juxtaposada- al periode de la Renaixenca literaria. Una
renaixenca, val a dir-ho, feta quasi integrament per creients, perd en forma
de romanticisme retardat i -cosa més rellevant per al tema que ens ocupa—
sense continguts filosofics i teologics ben fonamentats3”.

Des de la teologia, és simptomatica la posicid dels bisbes catalans -igual
que la dels espanyols, avui objecte de diversos estudis3t- en el concili Vatica
I. Tot i el treball preparatori®®, podem dir que, a causa de llur deficient for-
maci640, el balang general de la participacié dels bishes espanyols «no pot
sostraure’s a una certa impressiéd de frustacio... La participacié espanyola va
quedar per sota de les seves possibilitatsi!. Els bisbes van sentir la necessitat

37. Cf. . Boser 1 Bawra, La Renaixenga en la vida pastoral catalana ( 1878-1900): <L Esglesia
catalana, des la ILlustracio a la Renaixencas (Montserrat 1984) 131-230.

38. J. MARTIN TEIEDOR, Espeiia y el Concilio Vaticano L Hispania Sacras 20 (1967) 99-175: 1d .
Concilio Vaticano 1. «Diccionario de Historia eclesidstica de Espana (Madrid 1972) 496-515: Id.,
Los obispos espanoles en el Concilio Vaticano L Fucne-Marnin, «Historia de la Iglesias XXIV
(Valencia 1974) 653-680; F. ALoNsO Barcina, Ispania y la definicion del Primado de Roma en ol
Concilio Vaticano I Revista espanola de teologins 3 (1943) 133-180: . v Panio Maraono:
«Historia de la teologia espafolas 1T (Madrid 1987) 536-553.

39. J. J. GiminezMuDINa, El magisterio eclesiolagico del episcopado esperiol (1847-1870) pre-
parativo del Concilio Vaticano I(Burgos 1982),

40. V. Carctl Owr1i, Decadencia de los estudios eclesidsticos en la Espaiia del siglo XIX:
«Hispania sacra» 33 (1981) 19-92.

41. J. MartIN TEIEDOR, ¢rt. cit. en la nota 38, de «Hispania sacra» 172
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d'enfortir l'autoritat doctrinal en I'Església i, si era possible, amb la definicié
dogmatica de la infal libilitat pontificia. <Més que de liberals i ultramuntans, cal
parlar homes d'instruccié oberta i petits homes d’escalaf6. Caixal seria una
excepci6 a aquesta classificacié; era realment intel.ligent i instruit i alhora el
més agressiu ultramonta»42, El bisbe d'Urgell Josep Caixal i Estradé havia estat
professor a la Universitat de Cervera i sobresorti com a escriptor espiritual;
aparegué davant alguns Pares centreuropeus com «¢l del gran inquisidor, per-
seguidor d’heretges i obsequiés amb el Papa3. També mereix menci6 espe-
cial el bisbe de Barcelona, Montserrat i Navarro, poc valorat, en demérit de
I'assemblea®4. A més dels altres bisbes de les diocesis catalanes, cal consignar
la preséncia de l'arquebisbe titular Antoni M. Claret -amb una intervencié més
panegeristica que teoldgica, en favor dels privilegis pontificis— i la de Josep M.
Urquinaona, aleshores bisbe de Canaries.

Cal remarcar, per completar el quadre, que no solament no hem tingut en
el segle XIX, a diferéncia d'altres paisos europeus, cap intent de catolicisme
liberal, siné que es produeix a Catalunya, amb Sarda i Salvany, la formulaci6
més contundent de lapologetica integrista. El liberalismo es pecado (1884)
esdevingué programa doctrinal del partit carli i desfermd una polémica de
dimensi6 europea, que li valgué una edicié poliglota en vuit llengiies (1891).

El segle es clou amb la influéncia dominant del neotomisme, més o menys
balmesia, i més cultura que estrictament filosofic, de Torras i Bages, un men-
tor més a la defensiva que Balmes, certament desmarcat de la linea integrista
de Sarda i Salvany, perd que, nogensmenys, representd una forma d'antimo-
dernisme cultural. Aquest tomisme torrensia €s, en certa manera, un eco de la
restauracio tomista promoguda en I'Església catolica per 'enciclica Aeterni
Patris de Lle6 XIII (1879).

Voldria insistir en el moviment antimodernista emocional i apologétic, sene
dubte desproporcionat, coma a la resta de la peninsula. Potser hi influi que
en l'elaboracié dels textos condemantoris emanats de Roma, dos cardenals
espanyols hi tinguessin un paper decissiu: Merry del Val i el caputxi catala
Vives i Tutd>. Aquest darrer, a més, exercia a Roma un cert mestratge entre

42. J. MARUN TEIEDOR, art. cit. e la nota 38, de Hispania sacras, 125.

43. Aixi es pot desprendre de la tesi de Francese Mestres sobre el bisbe Caixal, encara no
publicack.

4d. J. MarrtiN Tenor, £l episcepalismo de Montserrat v Navarro en el Concilio Vaticano I
«Estudios eclesidsticos» 45(1970) 533- 563.

45. ANTONI M. Di BarcrtoNa, £l Cardenal Vives y Tuts, de la Orden de los Frailes Menores
Capuchinos (Barcelona-Igualada 1916) . Vegeu J. BoNer 1 Bava, L Església catalana, de la 1us-
tracio a la Renaixenca (Montserrat 1984) 201-303, 589-639 i sobretot 729-735. Per a la seva obra,
ANDRES DiE PALMA DE MaLLORCa, K cardenal Vives y Tuto: estuclio bibliogrdfico: «Estudios francisca-
nos» 60 (1959) 247-266.
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els clergues catalans que hi estudiaven: aixi no sorprén que dos joves, futurs
tedlegs de renom a Catalunya, iniciessin llur labor col.laborant en I'Ensayo
de comentario al Decreto Lamentabili, escrit pels alumnes del col.legi espan-
yol de Roma, l'any 1908; es tracta de Carles Card6 i de Joan Baptista Manya4.
Un altre cas: el ponderat caputxi P. Miquel d’Esplugues, en tractar del moder-
nisme, s’expressava en un to taxatiu que no li esqueia4’. Totes aquestes figu-
res es movien en l'orhita intel.lectual del bisbe de Vic, Dr. Josep Torras i
Bages, les posicions antimodernistes del qual no admetien cap matis i li
meresqueren els elogis de Roma‘8,

L'abundant obra escrita que deixa el Dr. Torras i Bages 49 permet d’apre-
ciar el seu ampli pensament, en el qual <hom troba sempre una fusid intima
entre les vivéncies de la seva terra catalana i certs corrents universals, tant
culturals com religiosos; una sintesi d'actualitat i de tradici6, de tradicié cata-
lana i de tradicid cristiana; una simbiosi de cultura universitaria i de formacio
eclesiastica®0. Si com a historiador —autor de la Tradicio catalana— pertany a
la historiografia apologética, com a tedleg Torras i Bages, consciencids segui-
dor de sant Tomas, també es mou en un tarannd apologétic: hom creia ales-
hores que era el més escaient per a refer una cristiandat sotraguejada. tot i
ésser pacificador enmig de les lluites entre catolics integristes -simbolitzats pel
Dr. Sarda i Salvany, director de la Revista popular- i els de tendéncia oberta

46. Per a tota la seva obra, vegeu Miscel.lania Carles Cardi (Barcelona 1962) i Miscel ldnia
Manya (Tortosa 1979); ¢f. encara C. Marti, J. Perarnau, E. Vilanova i JL.M. Rovira Belloso dins
Revista catalana de teologia» 9 (1984) 471-514.

47. Algo sobre controversia refigiosa. El modernismo y las tendencias modernistas: «Estudios
franciscanos» 2(1908) 65-70; 193-198. En la mateixa revista el P. Rupert M. de Manresa diagnosti-
ca que «da nueva filosofia conduce derechamente al panteismo» [ib. 13(1908)]. Cf. A. Born,
Spagna e lu crisi modernista (Brescia 1987), on presenta els brots germinals de modernisme en el
camp dominicd, agustinia i franciscano-caputxi (pp. 121-152): en aquest darrer, en presentar el .
Miquel d’Esplugues i el P. Rupert de Manresa i la seva revista Fstudios franciscanos, no s‘aprofita
de les aportacins del P. Basili de Rubi entorn de lactuacid d'aquestes figures. Cf. JM. Gasol-, Fr.
RAURELL-, V. SErRA, Rupert de Manresa pensador d'un temps de crisi (1869-1939) (Barcelona
1989).

48. E. Vawext, El primer modernismo literario cataldn y sus fundamentos ideoligicos
(Esplugues del Llobregat 1973) 248-265.

49. Cf. J. Boxer 1 BaLra, Introduccio a les Obres completes del Dr. Torras 1 Buges: op. cit. en la
nota 37. Nova edicio de les Obres Completes a Publicacions de M'Abadia de Montserrat, a partir de
1984.

50. M. Barwori, Josep Torras § Bages. La bistoria idealitzada: «Galeria de personatges. De
Benedetto Crooe a Jaume Vicences Vivess (Barcelona 1975) G7. Cf. encara C. Marti, Torras i
Buges: ol regionalisme. wn antitipus ético-historic del sistena de la Restanracio: «Revista catalana
de teologiar 12(1978) 1-11-103.
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—acollits en La Veu de Montserrat, del doctor Jaume Collell-, polemitza contra
les ideologies i els moviments que es volien imposar en la vida col.lectiva
(liberalisme racionalista, el que ell anomenava magoneria, el socialisme, I'esta-
tisme i el centralisme), contra els quals esgrimi els valors de la llei natural
potenciats pel tomisme. A més, el context el portd a prendre posicions anti-
modernistes, amb un rigor més propi d'un apologeta intel.ligent.que no d’un
tedleg, d’altra banda faltat de «sistematitzacié i de precisio teoldgiques»>1.
Torras i Bages era en primer lloc un pastor que sabé portar a terme el pla
proposat per Lle6 XIII. Per aquest mateix programa treballaren a Mallorca
homes com Joan Maura i Gelabert, que mori bisbe d’Oriola, i Josep Miralles i
Sbert, que seria bishbe de Barcelona i després de Mallorca52.

En l'evoluci6é del neotomisme i del catolicisme social catala fou decisiva la
figura de Manuel Duran i Bas (1823-1907), un dels membres destacats de
l'escola juridica catalana. Si Ceferino Gonzilez i Juan Arintero van seguir un
evolucionsime «ad usum scholasticum Hispaniae-, Duran i Bas, introductor de
Savigny a Espanya, es mostrd més sensible a un historicisme que evita certs
<dntervenionismes» clericals, dominants a la resta d’Espanya. Salvador Carrasco
mostra que a Catalunya no era considerada la possibilitat d’'un partit o d'un
sindicat explicitament confessionals; s’optd més aviat per la influéncia moral
de I'Església en determinades organitzacions politiques o sindicals. En aquesta
actitud diferenciada, apareix el pragmatisme, el seny i fins i tot el que després
s'anomenara «autonomia de les realitats temporals». Caldria atribuir a proclivi-
tats metafisiques i fonamentalistes els plantejaments que es feren en aquest
ambit a la resta de la Peninsula53.

Aquest ambient demana de fer una referéncia especial, dins aquell periode
modernista, a Joan Maragall, la figura que ara se’'ns revela amb més interés a
la vegada cultural i religidés. Maragall és, certament, una rara avis, un cristia
situat a la frontera de la subcultura eclesiastica, que respira cultura europea,

51, E. Vaienn, op. cit. en la nota 48: per a la valoracio d'aquesta obra, vegeu J. MASSOT 1
MUNTANER, L Església catalana al segle XX (Barcelona 1975) 193-197.

52. J. PERARNAU, Esquema evolutiu de la teologia a Catalunya del 1931 enga: «Qiiestions de
vida cristiana» 90(1978) 103-104, on l'autor constata com centrar-se en el tomisme a Catalunya
significa 'oblit de tot alld que no fos reductible a la neoescolastica i al neotomisme (potser és el
cas d’Arnau de Vilanova?) i també la  confusi6 entre ortoddxia i tomisme (aixi l'intent de reduir
Ramon Llull o Balmes al tomisme).

53. S. CARrAscO, Neotomisme, nacionalisme i catolicisme social: «Qiiestions de vida cristiana»
109 (1981) 64-88 i Del -Catolicismo Social Cataldn- al pluralismo de los catdlicos en Catalunia
(1899-1951): «Perspectiva social» 21(1985) 111-132.
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que experimenta fins i tot la fascinacié de Nietzsche i que esdevé un pensa-
dor notable en els ambits social, étic i religios>4.

No puc tancar aquestes pinzellades sobre el segle XIX sense mencionar el
que anomeno <eologia biogrifica», la propia dels sants>S, que troba expres-
sions tan riques en sant Antoni M. Claret (mori en 1870) i en tants d’altres
que mostraren amb el seu zel i amb el testimoniatge de la seva pregaria que,
enmig de la pobresa doctrinal d’aquell segle turbulent, és possible de viure
un cristianisme fecund. Des del punt de vista teologic, el heat Francesc de
Palau és de gran interés, especialment per la seva concepci6 eclesioldgica, de
tons mil.lenaristes.

Dos grans instruments d’evangelitzacio foren les missions populars, orien-
tades a la peniténcia i a la conversio, a la catequesi®®. Tamhé els col.legis de
religiosos: després d’establir-se els d’origen frances, tingueren lloc fundacions
d'origen catala: les carmelites de la Caritat, de santa Joaquima de Vedruna
(1826), la Companyia de Santa Teresa, de sant Enric d'Osso (1876). No es
poden silenciar els instituts religiosos amb finalitat o, millor, vocacié benéfica,
i també les destinades a missions a l'estranger. En canvi, per a l'apostolat
social, 'Església no estava preparada: és ben cert que la lluita obrera fou «un
fet social nou i mal interpretat i negligit per 'Església» (C. Marti).

El segle XX, teologicament efervescent

El segle que havia comencat amb la crisi modernista -que oficialment
reforcava el neotomisme escolar, endurit pels eixuts manuals que fomentaven
un integrisme, el del «istema~- acaba amb un pluralisme, fruit de la «descienti-

54 Cf., entre altres, R. SuGranyis pi Franci, A [entorn de la posicia refigiosa de Maragall:
«Qiiestions de vida cristiana» 5 (1960= 51-68; J. Bener, Maragall i la Setmana tragica (Barcelona
1968), on publica el text profétic i lluminds, LEsglésia cremade, E. Trias, El pensament de Joan
Maragall (Barcelona 1982) i la recensio que en fa J. Lorés dins «Qiestions de vida cristianas 116
(1983) 127-131.

55. Cf. Pexcellent text de J.R. Carriras DE NaDAL, La floracio de santedeat  de nous instituts
religiosos a Catalunya del seple XIX: «Questions de vida cristiana» 167 (1993) 53-70.

56. Leficacia i els limits daquests dos instruments de apostolat, pel que fa a PEsglésia de
Barcelona 1850-1857. L'Església de Barcelona (1850-1857), 1 (Barcelona/Montserrat 1984)
273-289, 304-333. Mencio especial mereix PEscola de la Virtut del beat carmelita Francesce Palau i
Quer; cof. L. Ortega Sinchez, Una catequesis de adultos: la Escuela de la Virtud (1851-1854)
(Madsid 1988). Per al periode posterior, ¢f. A. MaTESANZ RODRIGO, Catecismos y obras catequieticas
wtilizadas en Esparia entre 1868 ) 1898: «(Revista espanola de teologias -i6 (1986) 65-90.
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ficacio» de la teologia que posa en perill la mateixa identitat de I'intellectus
fidei. Aquest neotomisme era I'ensenyat en tots els seminaris i sobretot a la
Universitat Pontificia de Tarragona, amb facultat de concedir graus, erigida en
1897 per decret de Lled XIII i que tingué minsa vida fins en 1934, quan desa-
paregué.

Perd una generacié de capellans i religiosos (Josep M. Llovera, Lluis
Carreras, Angel Carbonell, Carles Card6 o els pares Casanovas o Miquel
d’Esplugues, €] P. Ubach...), tenen prou antenes per a traslladar els moviments
renovadors que apareixen a Europa, el biblic i el litdrgic en especial, que inci-
diren en el pensament teologic. Aquesta generacio de capellans®’, sense des-
bordar a penes la cultura eclesiastica i malgrat la seva visié encara molt apo-
logética, aconsegueix una permeabilitat que li permet de tenir una preséncia
natural i digna en tots els debats socials, culturals i religiosos i d’anar-se fent a
una idea pluralista i dialogant de Catalunya que deixa enrere el famés lema
atribuit a Torras i Bages sobre la Catalunya cristiana58.

La guerra civil (1936-1939) representa un trencament. La victoria de Franco
suposa la persecucio de la llengua i la cultura catalana i de tot pensament que
no s'avingués amb el «nacionalcatolicisme». Aixi s'instaura una veritable «eolo-
gia politica» en funci6é de la «Cruzada-, recolzada pels dominics de Salamanca i
pels mentors de I'Opus Dei sobretot, que vaig analitzar en una altra ocasi6>9,
Com a conseqiiéncia, la produccié meritoria dels dos tedlegs de renom a
Catalunya, Joan B. Manya (1884-1976) i el carmelita Bartomeu Xiberta
(1897-1967), refugiant-se sobretot en la transcendéncia, influi poc en la vida
catalana, que s'anava refent lentament del trauma de la guerra i de la postgue-
rLa.

Per a aquest periode podriem seguir I'esquema evolutiu presentat per
Josep Perarnau®. Distingeix un primer periode, de 1931 a 1936, que titula
«Catalunya sera cristiana o no serd», en el qual en el replanteig de la Tradicié
catalana, hom treballava en el marc de la neoescolastica, amb accents d'apo-

57. Cf. J. PerarNAU, Lobra collectiva d'una gran generacic cataluna (1919-1936): Revista
catalana de teologia» IX/2 (1984) 479-490.

58. Cf. una bona informaci en J. MASSOT | MUNTANIR, AproximaciG a la bistoria religiosa de
la Catalunya contempordnia (Montserrat 1973).

59. E. ViaNova, La teologia en Espana en los dltimos 50 anos: Revista espanola de teologiar L
(1990) 385-433; Id., Réception de la théologie du P. Chenu en Espagne: «Revue des sciences philo-
sophiques et théologiques» 75 (1991) 457-467.

60. Esquema evolutiu de la teologia a Catalunya, del 1931 engd: «Quiestions de vida cristianas
90 (1978) 100-117.
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logetica i romanitat, i en queé el treball cientific del pais produeix els millors
resultats en el cultiu de la historia del pensament catala filosdfico-teologic.

El segon periode, de 1936 a 1965, porta com a subtitol «La teologia en la
Espana imperial, que es refereix al que he anomenat «teologia politica» amb
el hoom dels seminaris i d'altres institucions culturals de caracter clerical, amb
una teologia poc creativa, al servei de la doceéncia, tot i que no faltaren nom-
broses publicacions, per desgricia poc originals. En la década dels 50, en els
moviments obrers apareix una actitud critica al nacionalcatolicisme recolzada
en la teologia arribada de Franca. A més, el desglac es va produint gracies a
I'anada de joves tedlegs a les universitats de Centreuropa i alhora a la prolife-
racio de traduccions de tedlegs alemanys i francesos.

La situacid no varia gaire fins al comencament dels anys seixanta. No cal
dir que aquest enfarfec catolic, escolistic i espanyolista va lligat a una total
abséncia d’intel.lectuals cristians d’estil europeu®!, cosa que no es déna a la
resta de la peninsula.

El comencament de la década dels 60 marca un inici de canvi. El reconei-
xement internacional del régim i el creixement econdmic permeten una evo-
lucié del franquisme, que ja no necessita tant la legitimacio religiosa i que es
pot permetre d'afluixar el control ideoldgic02. Daltra banda, el Concili Vatica
I (1962-1965), tot fent evolucionar el pensament catolic, va contribuir pode-
rosament a fer esclatar el monolitisme intel.lectual. El fet és que, en pocs
anys, es va produir, tant en els medis cristians com en 'ensenyament univer-
sitari, 'ensorrament de la uniformitat escolastica imposada artificialment en
les deécades anteriors.

El tercer periode (1965-1977) assenyalat per Perarnau és consagrat a «Els
primers passos d’'una nova época». Parteix del final del Vatica II i es complau
a augurar una teologia marcada per la dada hiblica, consolidada en la pers-
pectiva historica, sensible a 'hermenéutica i a la fonamental, contextualitzada
en I'Església i la litargia, arrelat al pais. Potser voldria ser la teologia reflectida

61. Ben cent, a la resta de la peninsula, provenint del camp laic, mes lliure i més obert a la
problematica cultural i mundana, figures com X. Zubiri, J. L. Aranguren, P Lain Entralgo, J.
Marias, A. Querejazu, C. Santamaria... introdueixen una nova sensibilitat amb les seves estimables
aportacions. L'enfrontament amb el P. Santiago Ramirez dominic de Salamanca, o causa de Ia
seva obra contra Ortega, ho prova prou.

62. Cf. H. Racuier, LEspanya de Franco i el Concili Vatica I Miscellinia d’homentage a
Josep Benet- (Montserrat 1991) 631-650.
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en les col.laboracions teologiques incloses en la Gran Enciclopédia Catalana
que, segons R. Mufioz Palacios, suposa una teologia <l.lustrada, critica i uni-
versalista:03.

De fet, la situacié és més complexa. Jo mateix en vaig fer una anilisi
sumdria en la «Miscel.linia en honor del cardenal Narcis Jubany i Arnau»
(Barcelona 1992) 617-629 i es titula «Trenta anys de teologia a Catalunya-.
Arrencant del discurs d’obertura del Vatica 1I pronunciat per Joan XXIII I'11
d’octubre de 1962, feia un comentari de la dificil i fascinant recepcié de la
teologia «pastoral> del Vatica 1I a Catalunya. Després de I'entusiasme primer,
segui una decepcid -tant en la teologia académica com en l'anomenada -sal-
vatge~— i ara se’ns imposa una interpretacié seriosa, si no volem cedir al res-
tauracionisme de I'¢poca woytiliana. El treball fet ha estat molt, en el marc del
pluralisme i de la crisi d'identitat institucional de la teologia.

Draltra banda, no podem desconnectar aquesta teologia del context socio-
politic del moment. No voldria acabar sense fer-hi referéncia.

L'adveniment de la democracia ha accentuat, com és logic, el pluralisme
cultural. Després de la inflaci6 catolica de la dictadura ha vingut la desconfes-
sionalitzacié de P'estat. El catolicisme ha deixat de ser cultualment hegemonic
i ha quedat reduit a les seves dimensions reals. Es més, per primera vegada la
cultura del nostre pais és globalment emancipada del cristianisme i fins i tot
es discuteix que aquest pugui fer-hi en endavant alguna aportacié significati-
va. En tot cas, I'Església i la teologia n’han perdut les regnes de manera pro-
bablement definitiva, i fins i tot han passat a ser objecte d'una certa margina-
¢i6 cultural.

Deixeu-me referir a la crisi econdmica, que pot ser considerada com el
detonant d’'una crisi general de cultura (crisi de les ideologies, crisi &tica, crisi
religiosa) i marca el final d’'un periode d'optimisme, de prosperitat, de con-
fianca, d’horitzons.

I tant la crisi econdmica com la crisi general de cultura no tenen sortida a
la vista. D’aqui el perill del nihilisme. (El ja esmentat desencis postconciliar té,
sens dubte, la seva explicacié especifica, perd cal situar-lo també en el marc
d'aquest desinflament general: si el Concili ja ens sembla tan llunya, és, en
part, perque s’adreca a un mén que no s'assembla gaire al nostre. La crisi, no

63. «Qiiestions de vida cristiana» 109(1981) 126-ss.
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'havia prevista ningl: no és estrany que tampoc no I'hagués prevista el
Concili.)

Si, tenint presents aquests dos condicionaments, tornem al fil de la historia
del pensament tedlogic, el que trobem és la continuacié de linies incoades en
els anys 60, bé que amb un pluralisme més diversificat, i amb un gran buit de
pensament cultural cristia.

D’altra banda, tant en el terreny especificament teoldgic com en altres
ambits culturals, crida I'atencié l'aparicié d'un cert tipus de critica oberta del
cristianisme -i no solament de I'Església- relativament nou i sovint desconsi-
derat i fins acompanyat de brots de sectarisme. Sembla evident que hi ha una
desinhibicié del ressentiment en vers el cristianisme per part de vells i de
nous agnostics o indiferents catalans. Ens trobem en un ambient cultural cer-
tament incomode, sobretot si ens deixem impressionar massa per aquestes
«puntes».

Reflexions finals =

Qué fer? Després d’uns llarguissims periodes d’anormalitat, ens trobem
afortunadament en una situacié que podriem qualificar de politicament «nor-
mal», en qué el cristianisme no és ni protegit ni perseguit pel poder. Encara
que sembli mentida, el primer repte que tenim els cristians del pais és acostu-
mar-nos a la normalitat, a tenir una preséncia natural en una societat pluralis-
ta, posant el coll en les tasques comunes i fent aportacions especifiques de
qualitat. Sembla que hauriem de tenir alguna possibilitat de ser sal, llum, lle-
vat..., evitant el dilema fatidic de ser cristians o aigualits o «entusiastes».

Sembla que som cridats a viure una fe molt concentrada en l'essencial,
sense llast, molt realista, sense evasions tedriques ni practiques, lleialment
confrontada amb els diversos corrents de pensament. Ens cal repensar la rao-
nabilitat i els continguts de la fe i de la moral. Aquestes darreres tasques son
propies sobretot dels tedlegs i, en general, dels cristians més ficats en el mén
de la cultura. Cal fer-les i refer-les amb confianga, sense por a la intel.ligén-
cia, sense por a la llibertat, per tal de poder dir-nos a nosaltres mateixos
paraules que siguin també valides per als altres.
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En resum, cap on va la teologia a Catalunya? Sense possibilitat de treure
conclusions d’aquesta ripida panordmica, em limitaré a formular unes breus
observacions. La mateixa varietat, tant historica (tants segles de confronta-
cions accelerades) com doctrinal (interpretacions plurals), em permet de veu-
re unes constants sobre la situacié que caldria que la teologia prengués en el
nostre pais; no crec que difereixin pas gaire de les que dominen I'Europa
occidental, malgrat els matisos que imposen les diferéncies de situacions
socio-culturals. Influit per les darreres lectures de Michel de Certeau (mort en
1986), proposo les segilients pistes per a orientar la tasca teoldgica entre
nosaltres. ’

1. Una teologia de l'exili

El que sorprén actualment en la conducta del catolicisme en general -i en
el del nostre pais en particular— és aquesta barreja d’universalisme triomfant i
de replegament inquiet en la propia tradicio; s'explica per la por davant la
infecciosa novetat. Es un temor que s’expressa en molts moments de la propia
historia, en els esfor¢cos per endinsar-se en sabers no explotats encara. Amb
més rad avui, els nous sabers de la modernitat secularitzada engendren la por
de blasfemar anant a beure en fonts impures. Aquesta por és el signe que el
pas de I'Antic al Nou Testament s’ha de fer de nou, en cada moment. Prendre
consciéncia d’aquesta por, que porta a la mort, és acceptar en el present del
catolicisme la perpétua novetat de I'esdeveniment fundador. La temptacié de
la teologia catalana és apuntar-se a una teologia post-vaticana, parallela a la
post-tridentina, sense risc ni realisme, ni coratge ni creativitat®4,

2. Teologia de permissio

L'esdeveniment fundador del cristianisme, Jesucrist, ha «permeés» una
«Escriptura plural i comunitaria». Sense la mort de Jesucrist, que és irremeia-
blement un fet passat, no hi hauria Església, ni Escriptura, ni tradicié. Cap de
les «objectivitzacions- historiques no es pot identificar amb el seu Origen
absent, perd cap no seria el que és sense aquest Origen que no acabem de
captar mai. La relacié a I'Origen és sempre un procés d’abséncia. Aquesta
kenosis «permet> la resurreccio en el sentit més ampli del mot. El sepulcre buit,
I'abséncia del cos, és la condicié de 'adveniment del cos de I'Església i del
cos de les Escriptures.

G4. Cf. Cii. KaNemaN, Sant Joan de la Crew: cantic espiritual un cant per a l'exili: «Questions
de vida cristianas 157 (1991) 106-112; J. MoinGT, Une théologie de I'exif: Michel de Certeau ou la
différence chrétienne» (Paris 1991) 151—156‘
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Aquesta forma d’intelligibilitat és central per a interpretar I'experiéncia
cristiana en funcié d’'una analisi historica. L'historiador de la teologia no té
pas la il.lusoria pretensié de ressuscitar el passat. La relacié dels textos, els
originals en especial, als fets historics suposa la mort; cal «a ruptura instaura-
dora» amb el que ens ha precedit. El test de l'autenticitat d'un discurs tedlogic
o d’'una practica cristiana és de ser -signe d’alld que li falta-.

3. Les «autoritats» plurals

Davant la ideologia unitaria del fals dogmatisme, és normal que la fe que-
di confrontada a multiples autoritats. Només aquesta pluralitat permet de res-
pectar I'autoritat inaccessible de Déu. Segons Michel de Certeau, «solament és
proporcionat a I'autoritat de Déu un signe plural constituit per diversos tipus
d’autoritat, per llengiies diferents, per funcions diverses». Falta en les nostres
teologies una articulacié+i una combinatoria d’autoritats que sobrepassin el
cartipas dels deu llocs teologics que Melchor Cano organitza en el segle XVI.
La teologia en exili no és un lloc sant. Pot habitar arreu. D'aqui que hagi
d’acceptar la incomoditat d’'una tensié perinanent entre la histdria particular
de la tradicié cristiana i la histdria global dels homes. Es déna, també en
aquest indret, la matua fecundacié de les tradicions religioses, com demana
Raimon Panikkar, el tedleg catala més universal. Cosa que no significa pas
abandonar l'exigéncia critica a l'interior dels llenguatges culturals o religio-
50s%5; J’ecumenisme ecumeénic» no té res a veure amb el sincretisme o amb
un fals irenisme60,

4. L'articulaci6 del dir i del fer

Ortodoxia i ortopraxi: harmonitzades en favor d'un testimoniatge no sem-
pre facil, quan el context on es déna resta impermeable als valors transcen-
dents%7. El resultat sera una teologia deductiva. Sempre, pero, a condicié que
no es consideri la praxi com I'Gnica base capa¢ de fonamentar el discurs de
la fe i que no es refusi la teologia deductiva com si fos simplement una ideo-
logia: manté la seva capacitat de conceptualitzacié, com a operacid de la rad,
de la «rab teoldgicar. El que cal és que induccié i deduccié s'articulin en una
expressio dialéctica que deixi espai, en el seu mateix procedir, a la fe viscuda
dins la comunitat. Aquest métode teoldogic permet una justa relacié entre el

65. Cf. CL. Gurert,, Le npn-lieu de la théologie chez Michel de Certeai: <Michel de Certeau ou
la différence chrétienne» (Paris 1991) 159-180.

66. R. PANIKKAR, Vers un ecumenisme ecumenic: «Questions de vida cristiana» 140 (1988) 80-
86.
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saber i el fer, relaci6 que es planteja qualsevol disciplina, perd amb més
urgéncia en la vida cristiana.

Sense intentar treure conclusions d’aquesta exposicid, crec que som lluny
de 'anomenada «l.lustraci6 catolica» que es configura en el catolicisme catala
en el temps conciliar i que vingué a ser la seva ideologia ascendent. Aquesta
«dl.lustracié catdlica» es forma amb una acumulacié de textos dispars, d’eslo-
gans, d’intitulacions, arribant a constituir un difas cos doctrinal -no la nova
doctrina que s’esperava- fet de critica al periode obscurantista, de voluntat
racional, a través de la voluntat de culturalitzacio, d’alternatives on 'evolucio-
nisme era mig batejat per la via de Teilhard; la teologia de la histdria beneia
el mite del Progrés gracies a textos de progressistes francesos, el mon restava
desintoxicat de mals esperits a través de la teologia dels moviments d’accid
catolica especialitzada, i una certa antropologia «paraexistencial- es divulgava
gricies a lectures de la teologia alemanya. Aquest conglomerat, perd, pressu-
posava la fe sociologica de la Catalunya d’aleshores i la manca d’interrogants
de la modérnitat en la cultura eclesiastica, ni que fos la més erudita. Era
Jl.lustracié» respecte a I'obscurantisme, era cultural respecte a l'analfabetisme,
pero tenia les bases filosofiques, almenys extramodernistes, de la cultura ecle-
siastica pre-i postconciliar. Era capa¢ de donar respostes i entusiasmes a gent
amb fe, perd esdevenia inutil quan la gent anava posant en quiestio la mateixa
fe, en despertar-se a la modernitat.

Aquesta «l.lustracio catolica», acceptada per una gran part de la majoria
silenciosa del cristianisme catald, enriquida constantment pels grups progres-
sistes 1 fins tolerada per la jerarquia, fou una doctrina que fins a l'inici de la
deécada dels 70 circula amb gran intesitat i arriba a substituir el vell catolicisme
tradicional. Ella és la que es déna a la mainada a través de la catequesi, la que
absorbi la relacié pedagogica, la que s'and predicant en les homilies, la que
arriba a tots els racons del pais (només cal recordar I'éxit de l'obra de
Robinson i dels tedlegs de la «mort de Deu»).

Un darrer advertiment. S6c molt conscient de les moltes llacunes que cal-
dria cobrir per a oferir una cartografia més completa: calen molts treballs
d’analisi que cobreixin des de la llista dels protagonistes de I'aventura de la
teologia académica (amb els matisos dels seus enfocaments) i I'elenc de les
seves obres, fins a institucions benemerites en el camp de la Biblia, la litGrgia,

67. Cf. J.-P. Jossua, La condition du témotn (Paris 1984); trad. cast. dins Ed. Narcea (Madrid
1987).
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la moral, la catequesi, els moviments apostolics, amb dimensié «pastorals,
atenta a les exigeéncies del pais. El meu desig féra que tot aquest esforg esti-
mulés els qui ens dediquem a la teologia a portar a terme un discerniment als
nostres germans, gracies al qual la fe viscuda fos analitzada en el terreny cul-
tural on s’ha encarnat. Que la teologia fos a Catalunya -—segons la féormula
del meu mestre, el P. Chenu- {ruit de la paciéncia intel.lectual, en la impa-
ciéncia de 'amor.






LA TEOLOGIA I LES ESTRUCTURES ECLESIASTIQUES
A LA TARRACONENSE, SEGONS LA CORREPONDENCIA
DE CONSENTIUS AMB SANT AGUSTi

Josep Amengual i Batle

Amb la troballa d'un plec de cartes de sant Agusti, per obra de l'investiga-
dor austriac, Johannes Divjak, en 1977, per a nosaltres el panorama religios,
social, politic i literari de la Balearica i de la Tarraconense, al comencament
del s. va eixamplar-se notablement. Per a la present comunicacié me centraré
en les informacions que ens déna aquesta font, la qual, a més, ens fa reco-
brar clarament per a la nostra historia altres escrits coneguts d’avior. Aquestes
cartes cridaren molt I'atencié i han estat objecte de diverses edicions i estudis,
que no podem esmentar més que molt parcialment.!

Comengarem per la situacié politica de devers 'any 418

A la ciutat de Tarracona, com I'anomena Consentius, hi acabava d’arribar
Asterius, que era comes Hispaniarum, o sia el militar de més alta graduaci6
present a les Hispanies.

Asterius era al front d’'un exercit en campanya contra els vandals. Aquesta
informacié revela l'inici dels canvis que s’acceleraran dins tot el segle V, a
causa dels moviments dels pobles germanics.

Tots els indicis apunten que Asterius era membre d’'una familia de I'aris-
tocricia de la Tarraconense. Com era el més corrent, segons la legislacid tar-
do-romana, Asterius era catolic. El comes Hispaniarum bé que es preocupa
que hi hagués constancia de la seva ortodoxia, quan es veié involucrat dins
el procés antipriscil.lianista.

Consentius, que habitava a Menorca, va triar una parenta del comes,
Seuera,? i una filla del mateix militar, de la qual desconeixem el nom, per
treure a la coneixenca publica tota I'oculta xarxa pricil lianista. Va enviar unes
instruccions secretes al seu home de confianca, el monjo Front6, que tenia el

1. Epistulae 1*-29%, CSEL 88 (Johannes DIVJAK 1981) 3-138- Ocuvres de Saint Augustin,
Lettres 1*-29%, BA 46 B (J. DIVJAK 1987)-Les cartes 11*4 12% de Consentius, foren publicades
en text critic i amb traduccié catalana i comentaris en AMENGUAL I BATLE, Correspondéncid. 1. =
ep. 11* - 12% ps. 96-118 i.120-133. Aquestes dues cartes, degudament revisades, foren també
publicades en Id., Origens, 11, pp. 82-123.

2. CONSENCI, ep. 11*4,3: Seuera [...] mulier memorata ad neptis suae Asterii filiae, potentis-
simae feminae auxilium conuolaret.
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seu monestir a Tarragona, per tal que, servint—-se del metode de la simulacio,
enganyas aquelles dones, fent-se passar per priscil.lianista i, aixi, darrere
elles, es descabdellas tota la troca dels implicats en el priscil lianisme.3 Tot va
conduir a una reunié episcopal, a Tarragona, convocada formalment pel seu
metropolita Titianus.

El principal encausat de tot el procés, el prevere Seuerus, era també fami-
liar d’Asterius, com va explicar el comes: “quant a la fe de Sever i dels altres,
per més que m’estiguin units per alguna consanguinitat, és cosa certa que no
poden obstaculitzar la meva fe” 4

Més encara, dins la tropa que Asterius comandava hi havia molts
pricil.lianistes. Per aix0, el monjo de Tarragona, Frontd, no volgué debatre la
causa amb el comes al pretori, car estava reblert de priscil.lianistes, molts
d’ells acusats pel mateix Frontd, per la qual cosa temia per la seva vida, si s’hi
acostava.’

Amb el que hem recordat, hem d’afegir un altre representant dels alts esta-
ments hispanics al nombre dels cristians. La romanitat tardana anava incorpo-
rant-se més fortament al cristianisme, amb la qual cosa volem dir que Asterius
i la seva familia eren cristians i que ell volia aparéixer ben clarament ortodox,
com pertocava a un oficial de 'exércit roma de son temps.6

A diferéncia d’alld que s’ha intentat mostrar, que el priscil.lianisme era un
fenomen de resisténcia dels sectors no romanitzats, la correspondéncia
recentment descoberta per Divjak denuncia una realitat ben oposada. Ens
trobam amb un corrent caracteristic de les classes benestants. Tal vegada
podriem dir que aquest priscil.lianisme era una heretgia per a Gs de laris-
tocracia de la Hispania tardo-romana? No exactament, perqué simultaniament
hi trobam una complicitat popular. Tanmateix, els consumidors de la literatura
magica eren els components de I'estament benestant.”

Els cappares del priscil.lianisme de principis del s. V eren precisament els
més romanitzats, els benestants hispano-romans, poderosos i cultes. Aquells
que controlaven les riqueses, els poders civil, militar i eclesidstic. Tot ben
revelador de la societat tardo-romana.

D’una o altra manera, tots els bisbes apareixen implicats en el priscil.lianis-
me. Perd cap dells, ni tampoc els monjos, ni el prevere Seuerus, ni el comes

3. CONSENCI, ep. 1178,2; 9,2.

4. CONSENCI, ¢p. 11* 11,8 “Seueri autem et ceterorum fidem, quamuis aliqua mihi consan-
guinitate iungantur, tamen certum est fidei meae obesse non posse”. Cf. AMENGUAL 1 BATLE,
Origens, 11, p. 92; a p. 93 hi ha la traduccio.

5.CONSENCI, ¢p. 11°*8,1-4.

6. El nostre personatge no fou inclds per John MATTHEWS, Western Aristocracies and
Imperial Court A. D. 364-425, Clarendon Press, Oxford 1990.

7. Cf. AMENGUAL I BATLE, Informacions, pp. 325-326; 334-337.
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Asterius, ni les seves parentes no volien aparéixer com a implicats en aquest
fenomen. Si ens atenem a les persones que s’esmenten amb son nom, natu-
rals o que vivien a la Tarraconense, tenim aquest quadre8: quatre bisbes: el
primer metropolita hispanic, Titianus de Tarragona; els primers bisbes de
Lleida i d’Osca, Sagittius i Syagrius, respectivament; un altre bisbe sense asig-
nacié de seu, Agapius. S'esmenta un prevere, Seuerus; un diaca, Paulinus;
dos monjos, Fronto i Ursitio; una dona, Seuera i el comes Hispaniarum
Asterius.

Ambientacié religioso-cultural

Seguint I'ep 11% veiem que els catolics arriben a imposar-se en les seves
lluites instigades per Consentius. Perd, segons el nostre informador, els pris-
cil.lianistes eren socioldgicament més nombrosos.

Qui i com en aporta les pertinents informacios de tots els esdeviments i de
les dades institucionals que ens afecten? La font és un laic, tedleg autodidacta
i de tendeéncia integrista, més propens al judici condemnatori que no pas
inclinat al debat seré i matisat, Consentius.® Sant Agusti el va advertir de la
validesa del discurs teologic.10

Per la via parapoliciaca, de la infiltracié del monjo Frontd entre els medis
priscil.lianistes, proxims a Asterius i al bishe de Lleida Sagicci, sabem que els
estaments superiors de la societat tarraconense eren assidus lectors de la lite-
ratura criptica.1l

8. Un assaig de prosopografia sobre aquestes i altres persones, que apareixen a la corres-
pondéncia de Consentius—St. Agusti, cf. a AMENGUAL I BATLE, Nowves fonts, pp. 106-108 i a Id.,
Origens, 11, pp. 259-281.

9. Cf. AMENGUAL I BATLE, Origens, 1, pp. 228-247, Correspondéncia. 1, pp. 14-19, amb la
ressenya de les dotze obres i cartes de les quals tenim noticia que va compondre Consentius;
vegeu també San Agustin, pp. 490-498. Vegeu el que va dir J. Fontaine, en lu discussio de I'apor-
tacio de Madeleine MOREAU, Lecture de la Lettre 11* de Consentius d Augustin., Un pastiche
hagiograpbique?, a Les Letires, p 222: “Consentius présente un “profil” psychologique et culturel
analogue a celui de Prsicillien (cf. communic. au ler Congreso de Estudios Cldsicos, Santiago
1971): un lettré fervent et raffiné, et joue de sa culture; un laic hardi jusqu'a la témérité dans sa
curiosité biblique et théologique; un dme passionnée jusqu'a Vodium theologicum, au cynisme
dans l'intrigue pieuse et l'agitation religieuse.” Vegeu el text d'aquesta comunicacio en Jacques
FONTAINE, Panorama espiritual del Occidente peninsular en los siglos 1V®y V. Por una nueva
problematica del Priscilianismo, (I Reunion Gallega de Estudios Cldsicos de Santiago), Santiago
1981, pp. 185-209, esp. 189-190.

10. Cf. Correspondéncia, 11, pp. 13-14, i els comentaris a P'ep. 120; AMENGUAL 1 BATLE,
Origens, 1, pp. 228-238.

11. Cf. AMENGAUL I BATLE, Informacions, pp. 335-337.
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Tot aixd ens obliga a fer una doble observaci6: la primera quant a la natu-
ra del priscillianisme; l'altra t¢ com a objecte I'element sociologic d’aquest
corrent.

Comencem per fer un tempteig per a descriure els grans trets doctrinals
del priscil.lianisme, al moment que ens trobam. Tot just comprovam que no
podem defugir una greu dificultat, com és la manca de dades sobre el contin-
gut del priscil.lianisme. Si hom ha de fer complicats esfor¢os per esbrinar quin
fou el pensament real de Priscil.lia, atés que els seus escrits no semblen
expressament herétics,1? encara és més laborids voler exposar queé era verita-
blement el priscil.lianisme, en la primeria del segle V. No és gens senzill pre-
cisar en qué consistia aquest corrent, al cap de cinquanta anys després que
Pusurpador Maxim havia executat Priscil.lid.13 Nosaltres no repetirem la tasca
realitzada per molts autors, sobre el pensament de Priscil.lid.14 La pretensi6
d’aquestes pagines és més modesta: veurem quines linies teolodgiques del pris-
cil.lianisme trobaren ressonincia dins els medis de la Balearica i de la
Tarraconense, al comeng¢ament del s. V. Evidentement, el pensament del pris-
cil.lianisme no el podem sistematitzar a partir dels escrits dels seus protagonis-
tes, que no ens han arribat, sin6 que ho hem d’intentar a partir dels seus opo-
sitors, amb tot el risc que aixd suposa.

Si comengam a concretar i, amb aquest intent, partim de la corres-
pondéncia de Consentius, veurem que tot sembla que gira al voltant dels lli-
bres magics, qualificats de grossissims per ell. Perd seguim ignorant-ne el
contingut exacte. Pot haver-hi implicacions astrologiques, combinacions amb
els nombres, per exemple amb el nombre dotze, com indicaria sant Agusti,
quan explica el sentit del titol de I'obra de Dictini, bisbe d’Astorga, “La lliura”.
Precisament perque es divideix en dotze unces, segons sant Agusti, Dictini
I'havia articulat en dotze capitols o seccions, com si cadascun d’ells repre-

12. Sembla que els contemporanis de Priscillia tingueren més informacions, car el condem-
naren com a heretge. Per aix0, aqui no entram dins I'examen de tot el fenomen priscil lianista,
sinG que ens limitam a alld que ateny el moment i I'espai que apunta el titol d'aquesta comunica-
cid.

13. Vegeu Correspondencia, 11, pp. 24-31, esp. p. 27.

14. Una exposicid esquematica de la teologia de Priscillid, vegeu-la en BB. VOLLMANN,
Priszillianus, PW Suppl. 14 (1974 485-559, espcialment, cols. 439-446, amb referéncies bibliogra-
fiques; també és Gtil consultar Jos¢ ORLANDIS— Domingo RAMOS-LISSON, Historid de los conci-
lios de la Espana romana y visigoda (EUNSA) Pamplona 1986, particularment RAMOS-LISSON,
en el capitol 11, “Problemdtica conciliar del priscilianismo”, pp. 68-100. El priscil.lianisme en Uep.
11*’'ha estudiat LA BONNARDIERE, De nouveau, pp. 205-214. Ben interessant és la Chronigue
des latinités bispaniques du Ve au XII siécle (1984-1987), de Jacques FONTAINE-Rosa GUE-
RRERO, en “Revue des Ftudes Augustiniennes” 34 (1988) 144-196, particularment FONTAINE,
pp. 181-187. Les obres assenyalades per aquest autors no recullen encara les informacions de
Consentius.
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)

sentds una de les unces. D'acord amb el mateix sant Agusti, aquest llibre
ensenyava els priscil lianistes a dissimular i a mentir, per a no ser reconeguts
com a priscil.lianistes. No ens queden, a més, moltes informacions pendents
per explicar-nos el bull del priscil lianisme?

Si escoltam la resposta de sant. Agusti a Consentius, ens assabentam que a
la Balearica i a la Tarraconense hi podria haver un coneixement d’aquest lli-
bre del bisbe Dictini.

El metode de la practica de la mentida, com a sistema per a defensar la
propia creenga, era usual entre els priscil.lianistes, i també 'adopta expressa-
ment Consentius. I aqui rau el nucli de la resposta de sant Agusti al seu
corresponsal menorqui. Resposta decididament i raonadament negativa. Per
que aquell secretisme mentider?

Hi havia també una complicitat popular; tot i que Consentius utilitza un
llenguatge hiperbolic, hem de reconéixer que el monjo Fronté era en mino-
ria durant el procés de Tarragona. Ara bé, hem de precisar que no sabem si
els qui recolzaven els bisbes i els aristocrates priscil.lianistes tenien conscién-
cia d’alld que era en joc. Es possible que el poble menut ignoris qué s’hi
cola, en tot aquell afany de posseir d’'amagat aquella literatura magica i de
devorar-ne avidameht aquells llibres.

Fins aqui hem assenyalat els llocs que ens aporten una informacié explici-
ta. Si anam a les altres peces de la correspondéncia de Consentius amb sant
Agusti, podrem besllumar algun altre vestigi d’'un possible priscil.lianisme.
Amb aquesta pretensioé recorrerem alguns aspectes doctrinals que s’havien
d’'aclarir a Consentius. Tots tenen alguna connexi® amb el corrent priscil.lia-
nista.

1.— La doctrina sobre Déu: una versié del modalisme

Recorre constantment l'acusacié de sabel.lianisme, per exemple en el De
haeresibus, 70, 1 i 2, de sant Agusti,!>, que és una ressondncia del
Commonitorium, 2, d'Orosi, segons el qual el Pare, el Fill i I'Esperit Sant no
difereixen en res, per la qual cosa, diu Orosi, la Trinitat és una mera paraula,
i la conjuncié “et” (=) entre el nom de les persones de la Trinitat hi és de
sobra.16 Consentius, en I'ep. 119,4, insisteix en la unitat trinitiria, perd també
insisteix en la distincid de les persones.l? Es ben possible que trobem en

15. CCL 46 (R. VANDER PLAETSE-C.BEUKERS) 333-334-PL 42 44: “Priscillianistae, quos in
Hispania Priscillianus instituit [...] De Christo sabellianam sectam tenent. eundem ipsum esse
dicentes, non solum filium, sed etiam patre et spiritum sanctum”, Altres textos a AMENGUAL [
BATLE, Origens, I, p. 238-239 amb la nota 138.

16. CCL 46, p. 160: “Trinitatem autem solo uerbo loquebatur; num unionem absque ulla exis-
tentia aut proprietate asserens sublato e’ patrem, filium. spiritum sanctum hunc esse unum
Christum docebat”.

17. Correspondencia, 1, pp.90-91 i AMENGUAL [ BATLE, Origens, 11 pp. 73-7+.
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aquests passatges reiteratius una mostra d’antiprisci.lianisme. !9

2.— La cristologia: un cert docetisme

Comencem per la primera qlestié6 que va proposar Consentius a sant
Agusti, devers 413—414. Ens ho doéna a coneixer sant Agusti, en I'ep. 205,2,1:
“Em demanes a veure si ara el cos del Senyor té ossos i sang i la resta de la
configuracié de | carn”.19 Agusti va donar la seva resposta, sense entrar en
polémica, perd més tard va saber que es tractava d'una qiiestid
priscil lianista.20 Tenim, per tant, que és possible que per la Tarraconense hi
hagués cristians priscil.lianistes que professaven una mena de docetisme.
Potser aquest mode de pensar dels priscil lianistes li desvetlas l'interés per les
propietats corporals del Ressuscitat, en 'ep. 7119,3.21. Fins i tot gosaria tornar a
dir que tota I'ep. 119 és un text antipriscil.lianista, malgrat el nom d’aquest
corrent no aparegui esmentat.22

3.- L'antropologia

a) L’anima és una part de Déu:

Sobre aquest punt, Consentius també va consultar sant Agusti, sense fer-li
esment que era una preocupacié causada pel priscil lianisme. Vegem que li va
respondre sant. Agusti, en 'ep. 205,4, 19 Vols encara saber de mi a veure si
aquell buf de Déu sobre Adam és, ell mateix, 'anima. Responc breument: O
ell mateix és 'anima o amb aquest fou feta. Perd, si ho és aquest mateix, de
tota manera va ser fet. De l'anima, en parla Déu pel profeta Isaies, alla on’
diu: “Jo he fet tot ale” (Is 57,16-17, segons els LXX).23 Més tard, quan ja Agusti

18. Cf. AMENGUAL I BATLE, Origens, 1, pp. 238-239, esp. nota 138.

19. ep. 205,2,1, CSEL 57 (Al. GOLDBACHER 1911), p. 324= Correspondéncia, 11, p. 55.
“Quaeris, utrum nunc corpus domini ossa et sanguinem habeat aut reliqua camis liniamenta”.
Vegeu com aquesta qiiestio té relacions amb el priscil.lianisme, malgrat St. Agusti encara no
hagués rebut una acomplerta informacié sobre aquest corrent doctrinal.

20. Vegeu Correspondéncia, 11, pp. 55-56, nota 7, on expds aquest punt. A la p. 56, vaig
indicar: “Al 5. 238,2, PL 38,1125, Agusti va pronunciar el nom dels priscillianistes a propdsit
d’aquesta qlestid, la qual cosa ens fa pensar que es tracta d’'una predicacio posterior al 414, cf. .
AMENGUAL I BATLE, Origens, 1, p. 241, amb la nota 151; el text del sermd és com segueix: “Hoc
est quod putant qui eum veram carnem habere non credunt: Manichaei sunt, Priscillianistae sunt,
et aliae quaecumque nec nominandae pestes [...] Nam hoc putaverunt discipuli quod hodie
putant Priscillianistae, non fuisse veram carnem in Domino Christo sed tantummodo spiritus”.
Comés sabut, S. Agusti rebé una satisfactoria informacié sobre el priscil.lianisme, de part d’Orosi,
el 414, cf., Correspondencia, 11, p. 10; AMENGUAL | BATLE Origens, 1, p. 242, nota 150. Vegeu
St. AGUSTI, ¢. Prisc., CCL, 49 p. 165-PL 42,669.

21. Cf. Correspondeéncia, 1, pp. 89-90 i AMENGUAL I BATLE, Origens, 11, pp. 71-73.

22. Cf. AMENGUAL I BATLE, Origens, 1, pp. 238-239, amb els textos de sant Agusti i de
Praedestinatus que es citen a la nota 138.

23, PRISCIL.LIA, en el Tractatus, 1,23, CSEL 18 (G. SCHEPSS 1889), p. 20, sembla que no
tenia aquest problema, cf. Corresp(mzféncia, II, p. 72, nota 38.
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s’havia assabentat de les doctrines priscil.lianistes, fou ell mateix qui recorda
I'error en el c. mend., 5,82, quan feia parar esment a Consentius: “El
priscil.lianista diu que I'dnima és una part de Déu, i que és de la mateixa
natura i substancia que Ell. Es tracta d’'una gran detestable blasfémia. D’ella es
dedueix que la natura de Déu pot ser empresonada, que erra, que pot ser
enganyada, pertorbada i embrutida, i també condemnada i castigada” 24

b) Problemes sobre la creacié dels cossos humans

La segona pregunta que proposid Consentius al bitllet que trameté a sant
Agusti, segons I'ep. 205,3,17, tenia aquest sentit: “Alld que preguntes, a veure
si cadascun dels trets dels cossos, els ha fets el Déu creador, no timpressio-
nari si, en la mesura que la humana ment pot, entens la poténcia de la divina
operaci6. (Com podrem negar que Déu ara encara fa totes aquelles coses que
sén creades, tal com diu el Senyor: “El meu Pare obra fins ara” (Jn 5,17)?. Per
la qual cosa, aquell aturar-se del dia seté (cf. Gn 2,2) s’ha d’entendre referit a
crear les diverses castes d’éssers, no del govern de les coses creades. Per tant,
quan Déu creador governa la natura de les coses i tots els essers neixen orde-
nadament als seus llocs i al seu temps, Déu continua obrant fins ara” 25

Indubtablement, aquestes pinzellades fio soén suficients per a descriure la
imatge del priscil lianisme a la Balearica i a la Tarraconense; perd marquen

24. “Priscillianista dicit, quod anima sit pars dei et eiusdem cuius est ille naturae atque subs-
tantiae. Magna haec est et detestanda blasphemia. Sequitur enim, ut dei natura captivetur, deci-
piatur, fallatur, conturbetur atque turpetur, damnetur atque crucietur”, CSEL 41 (J. ZYCHA 1900)
pp. 489—490 i Correspondeéncia, 11, p. 119. Vegeu, ep. 2054,19,6, CSEL 57 (Al. GOLDBACHER
1911) p. 339 i a Correspondéncia, 11, pp. 72-73, amb les notes 39-40. AGUSTI retornid sobre
aquest punt, en el ¢. prisc., 22 CCL 49, pp. 165-166: “Sed de animaquaestionem adhuc usque
uersari, utrum eam deus, quoniam particulam uel defluxionem eius non esse iam constat, ex nihil
creasse dicendus sit, eo quod durum et impium uideatur uoluntatem dei dicere nihill esse, quo
uolente creata est, hoc quidem iam non pertiet ad redarguedam Priscilliani sacrilegam uvanitatem”
ia 44, p. 168: “contra quam ueritatem Priscillianus Sabellianum antiquum dogma restituit, ubi
ipse pater qui fiius, qui et spiritus sanctus perhibetur, hoc iste peior, quod etiam de anima ita
sentit, ut non eam propriam uelit habere naturam, sed de ipso deo tamquam particulam defluere
et tam deformiter inquinari atque in deterius commutari cum Manichaeis audeat affirmare: non
parum boni ex libris illis prouincia uestra percepit, in ea re maxime, in qua capitaliter erratur; de
creatore quippe, non de creatura tam falsa et tam nefaria sentiuntur.” OROSI, en el
Commonitorium, 2, CCL 49, p. 58, comunicava a sant Agusti: “Priscillinus primum in eo
Manichaeis miserior, quod ex ueteri quoque testamento haeresim confirmauit, docens animam
quae a Deo nata sit de quodam promptuario procedere, profiteri ante deum se pugnaturam, ins-
trui adhortatu angelorum”.

25. AMENGUAL 1 BATLE, Currespondéncia, 11, p. 70: “Quod autem quaeris, utrum singillatim
a creatore deo corporum liniamenta formentur, non te mouebit, si, quantum potest humana
mens, potentiam operationis intellegas. Quo modo enim negare poterimus deum etiam nunc
operari cuncta, quae creantur, cum dominus dicat: Pater meus usque nunc operatur?”.
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uns caus que convendrd resseguir i contextualitzar dins tot el conjunt de tex-
tos, siguin conciliars, siguin expresament polémics o siguin epistolars, apa-
rentment aliens a la controvérsia, perd que sembla que hi pertanyen, com
serien la carta ep. 119 de Consentius i les de sant. Agusti, ep. 205 i 120.26

L’estructura eclesiastica

El quadre corresponent a la Tarraconense que podem contemplar ens
mostra una situacié for¢a completa. Les comunitats cristianes tenen els seus
preveres; no manquen les noticies sobre uns diaques i hi ha una implantaci6
episcopal notable; hi sén presents els monjos i els monestirs. I sabem que les
cancelleries dels bishats tenien els corresponents arxius.

Draltra banda, hi havia una normalitat en les relacions canoniques, de
manera que el metropolita i els bisbes coneixien quines eren les correspo-
nents atribucions.

Quant als bisbes, a la primeria del s. V, veim com eren gairebé tots d’alta
extracci¢. Coneixem el que fins ara és el primer bisbe d’Osca, Syagrius, i el
qui inaugura la llista actual de 'espiscopologi de Lleida, Sagittius.

Cal recollir les dades sobre un bishe Agapius, del qual no se’ns déna el
nom de la seva seu, per la qual cosa suposam que podria ser un bisbe auxi-
liar del metropolita de Tarragona, Titianus, o un anomenat khorepiskopos, o
bisbe de foravila.

Agapius era conegut de Consentius i I'’havia visitat a Menorca. La visita fou
fatidica per al bisbe, puix rebé la documentacié de Consenci, convenient-
ment lacrada, que després servi per a ordir tot el procés contra els poderosos
priscil lianistes, entre els quals ell era un dels principals incriminats.

Quant a P'organitzacié metropolitana o a les provincies eclesiastiques, tam-
bé hem de recollir una primicia. Es sabut que les esglésies o bisbats paulati-
nament s’anaren agrupant al voltant de les seus de més influx. Tedricament,
des d’aquestes esglésies el cristianisme s’hauria propagat a la rodalia. Aixi es
podria parlar d’'unes seus mare. D’aqui vindria el nom de seu mare o d’esglé-
sia metropolitana. Aquesta organitzaci6 fou molt tardana a 'Occident. £s per
aixo que fins a les cartes de Consenci no ens assabentam que aleshores ja
s’havia establert l'estructura metropolitana a la Hispania, concretament a la
Tarraconense.

Simultaniament, el nostre informador ens presenta el nom i una breu

26. La proposta d’'una nova cronologia d’aquests escrits, vegeu—la en AMENGUAL T BATLE, §.
Agustin, pp. 490495 Id., Correspondéncia, 11, pp. 10-12; Id. Origens, 1, pp. 182-184.
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caracteritzacié del que, fins ara, és el primer metropolitd hispanic, el bisbe
Titianus de Tarragona, home que al veure era prudent i fidel observant de la
norma candnica.??

També ens parla 1'ep. 11* d’'un desconegut concili provincial a Tarragona,
per a resoldre tot I'afer dels codexs magics.

Quant al dret canoOnic, veiem consolidats elements que pertanyen al mode
de procedir de I'episcopat en les causes contra els bisbes. S’han de resoldre
sinodalment. D’altra banda, malgrat el bisbe de Lleida, Sagittius, procedis
immoralment quan es va guardar part dels codexs que havia rebut dels bar-
bars, i malgrat extorsionas el propietari d’aquests llibres, el prevere Seuerus,
ell sabia, i d’alguna manera ho va reconeixer, que qui havia d’entendre en el
cas era el metropolitd. A son torn, el metropolitd trasllada la causa al bisbe
del prevere, que era Syagrius d’Osca.

Sembla que el bisbe d’Arle, Patroc/us,?® home prepotent, ultrapassava
amb les seves ambicions jurisdiccionals els termes de la Vienesa i de la
Narbonesa 12,29 i volia arribar a incidir en la Tarraconense. Crida l'atencio
que, malgrat que Consentius insisteixi a sant Agusti que adreci una carta a
aquest bisbe gil.lic, el bishe d'Hipona no fa el més lleu esment ni a la seva
persona ni a la seva’gestio, for¢a conflictiva.30

De la clerecia s'esmenta el prevere Sewerus, també home ric i influent i
ben relacionat amb l'aristocracia.

Dos dels diaques que apareixen en la correspondéncia que ens entretén
sembla que s6n africans, atesa la seva amistat amb  Agusti. Aquests diaques
visitaren Consentius a Menorca. A més, n’hi ha un altre, col.laborador dels
priscillinianistes, anomenat Paulinus.

La presencia dels monjos3! és prou activa. En trobam a ambdés bandols
confessionals.

Entre els catdlics és el monjo Frontd el qui executa els plans
antipriscil lianistes de Consentius. Possiblement estava en connivéncia amb
Patroclus d'Arle. Frontd segueix les instruccions secretes rebudes mitjancant
Agapius, segons les quals, Front6é simula que és priscil lianista i escomet la
parenta d'Asterius, Severa. Aquesta doneta, div Consentius, va explicar tot el

27. La segona referéncia ¢ un metropolitd de la Hispania també recau a la seu tarraconense,
amb el bisbe Ascanius, que va rebre una carta del papa Hilasi, lany 465, amb indicacio del seu
ciarrec metropolita.

28. Cf. AMENGUAL I BATLE, /nformacions, pp. 325; 331-334; Id., Origens, 1, pp. 269-271.

29. E. GRIFFE, La Gaule chrétienne, d '6poque romaine, II: L'Fglise des Gaules au Ve siccle,
Paris 21966, pp. 149-150.

30. Cf. AMENGUAL 1 BATLE, Informacions, p. 333.

31. Cf. AMENGUAL I BATLE, Informeacions, pp. 328-329.
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mode de procedir dels heretges. D’aqui Fronté pogué urgir la convocatoria
d’'una reunié episcopal, en la qual va denunciar tot alld que li havia confiat
Seuera.

Entre els priscil.lianistes, un dels protagonistes va ser el monjo Ursitio,3?
que Consentius qualifica de “monjo de Seuerus”. Aixi com Fronté visita
Patrocle d’Arle, que encoratja Consentius per emprendre la seva campanya
antipriscil.lianista, i d’ell se servi el mateix Consentius per a destapar les com-
plicitats de la clerecia amb els priscil linistes, de mode semblant els bisbes
d’aquest corrent i el prevere Seuerus escolliren Ursitio per a fer circular entre
ells la correspondéncia secreta, mitjaricant la qual volien obviar ser decoberts
com a priscil.lianistes en el judici pablic que féu incoar Fronté, davant el
metropolita de Tarragona. Les dones de l'aristocracia, com hem insinuat,
juguen un paper important eh tot l'afer. Més tost, com esdevé en la Circular
de Sever de Menorca, aquest paper té un sentit pejoratiu, perqueé les dones
sOn protagonistes dins el bandol contrari, que en'aquest cas és el priscil lianis-
ta.33 : ‘

A tall de cloenda

Tot el que acabam de descriure enriqueix la nostra visié de la
Tarraconense en general i de I'església en particular. Per aixd, sembla que ja
és ben hora d’incorporar aquesta informaci6 a la historia de la Tarraconesa.34

32. Ultra les dades que trobareu a AMENGUAL I BATLE, Origens, 1, pp. 280-281, vegeu Id.,
Lesglésia de Tarragona, pp. 12-13.

33. Cf. AMENGUAL I BATLE, Origens, 1, p. 200-201, on vaig pregutar-me sobre la misoginia
de Consentius.

34, Noteu que a una obra molt recent i relativament voluminosa, com és la Historia de
Catalunya, dirigida per Piérre VILAR i coordinada per Josep TERMES, al volum II, de Josep M.
SALRACH, amb proleg de Piérre VILAR, El procés de feudalitzacio (segles HE-XII) (Edicions 62)
Barcelona 1987, no es concedeix cap espai a les cartes de Consentius. Si que trobareu una breu
al.lusié a Pere DE PALOL, Catalunya, del mon antic al medieval, publicat al vol. VIII de I'obra
que esmentam, Antologia d'estudis historics precedits de Catalunya, avui, de Piérre VILAR.
(Edicions 62) Barcelona 1990, pp. 37—6. Per al nostre cas ens interessen les pp. 4445, amb la
nota 2. Tampoc no hi ha vestigis de la correspondéncia de Consentius al Diccionari d Historia de
Catalunya, dirigit per Jesis MESTRE [ CAMPL. Assessors Josep M. SALRACH i Josep TERMES
(Edicions 62) Barcelona 1992. Aquest diccionari no conté la veu Priscil.lid ni la del Priscil lianis-
me. Es tracta de casos d'una certa inércia historiografica. Antoni PLADEVALL, Historia de
IEsglésia a Catalunya (Editorial Claret) Barcelona 1989, p. 10, dedica cinc linies a tota la nostra
questio. La segona edicié de la Gran enciclopédia catalana ha comengat a recollir algunes dades
de la correspondéncia que ens ocupa. En canvi, P Arxiu de textos catalans antics és una mostra
dratencié bibliografica a la producci6, ja abundant, sobre el tema. Ja el 1982, lagustinologa LA
BONNARDIERE, De nouveau, a Lettres, p. 205, va dir que la carta que ens ocupa, “qui informe
Augustin d’événements récents rélatifs aux priscillianistes et qui intéressent les régions de la
Tarraconnaise et des iles”.
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A les Balears hi ha hagut un petit ressd en algunes obres generals.

Quant a la visié general de la societat i de I'Església, hem de dir que es
correspon amb el moment en qué la romanitat tardana experimentava un
procés religids que accelerava la unificaci6 religiosa de l'imperi sota la con-
fessid catdlica. Aixd vol dir que no hi havia lloc per als pagans ni per als
jueus — de les pressions sobre els jueus és una mostra la Circular de Sever,
suara esmentada i els dotze capitols que Consentius escrivi contra ells—, i
menys encara se toleraven els heretges. L'obra de Consentius queda polaritza-
da per aquesta preocupacié uniformadora de la religié i, a més, vol mostrar
com els seus programes i la corresponent execucié també s’han de posar en
practica a Hipona.35

Diversos escrits seus eren contra els dissidents: tres llibres contra els pris-
cil.lianistes; quatre llibres contra Pelagi; una obra contra Leontium, prevere;
una altra contra una qlestié que ens és desconeguda, que bé podria ser el
seu escrit contra els priscil.lianistes, compost per consell de Patroclus
d’Arle36, que va desencadenar el procés narrat per I'ep. 11% que ens ha ocu-
pat, en la qual combat aquest corrent hispanic.

L'obra de Consentius és polémica. El fet de no haver-se conservat cap
escrit seu no epistolar ens priva de conéixer-ne el plantejament general i el
contingut. Per aix0, just en forma d’enunciats, ens assabentam de quines eren
les seves preocupacions. Les reflexions de I'ep. 1191 la resposta de St. Agusti,
en I'ep. 120, com també l'ep. 2051 el c. mend. ens amplien un poc més que
era alld que es debatia a la Balearica i a la Tarraconense.

Quant a l'estructura eclesiastica, el comencament del s. V es presenta amb
una implantacié de I'episcopat prou aproximada a la que sera l'organitzacio
definitva, si acumulam les noves informacions a les ja disponibles abans. El
presbiterat i el diaconat completen el conjunt ministerial; els monjos s’han
naturalitzat, fins i tot a la mateixa ciutat de Tarragona®’, fet que és notable, si
tenim present que generalment en els monjos tendien a establir-se en illots
costaners de la Mediterrania o indrets solitaris.

Quant a la implantacié del cristianisme, no podem afirmar que s’hagués
ruralitzat ni tampoc podem excloure aquesta penetracid. Solament tenim un
indici un poc llunya, com és ara el fet que el prevere Seuerus tenia una
residéncia, un castellum, que era més amunt que Osca. Es tracta d'una pro-
pietat del prevere, sense cap referéncia a un petit nucli de poblacié al qual ell
serviria. Sigui la que sigui la resposta, sembla que I'Església catdlica a la

35. ep. 11%27,1-3, CSEL 88 (J. DIVJAK 1981) p. 69-70; Correspondéncia. 1, p. 118 i Id.,
Origens, 11, pp. 106-107.

36. Cf. Correspondéncia, 1, p. 18 i AMENGUAL 1 BATLE, Origens, I, p. 189.

37. AMENGUAL I BATLE, Informacions, pp. 328-329; Id., L'església de Tarragona, pp. 12-13,
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Tarraconense, a principis del s. V. funciona com una institucié consolidada,
forca mundanitzada, que és objecte de les practiques quast inquisitorials del
tandem Consentius-Frontd, sota l'esguard ambiciés del bishe Patroclus
d’Arle 38

La Baledrica i la Tarraconense eren un lloc de debat teologic. No sabem
qui va introduir Consentius en aquest camp. Ignoram si realment tenia
col.legues a la Tarraconense. El que sembla segur és que a la Balearica ningi
no podia ser-li d’ajut, perqué en aquestes illes “és rarissim trobar no diré ja
un home docte, siné un que sigui cristia rectament creient”.39 Per aixd és que
diverses vegades parla que pot confiar en el mestratge del sant bishe
d’Hipona, Agusti, que tenia una gran estima per 'obra de Consentius.40

" Ens manquen informacions daltres persones, per a poder verificar si el
recurs a sant Agusti era verament perqué a la Tarraconense i a la Baledrica hi
mancaven tedlegs fiables o si, en canvi, si la seva pretensié es fundava en
lmteres drassociar als seus interessos partidistes un teoleg i un bisbe de presti-

i, perd que vivia fora del bull doctrinal de la Tarraconense, i que per tant
desconeixia el rerefons de la contesa.

Encara és més sospitosa la relacié quasi institucional que cerca amb
Patroclus d’Arle, i és dificil de justificar canonicament I'abast de la intervencié
d’aquest bishe dms els afers de la Tarraconense car ja tenia el seu metropolita.

Es a dir, la de la Tarraconense és una església que no solament ha esta-
blert els mecanismes de fucionament intern, sind que també coneix la comu-
nicacidé amb les altres esglésies veines i amb les nord-africanes, malgrat aques-
tes relacions no siguin sempre justificables juridicament, ni iniciades pels bis-
bes.

38. Cf. AMENGUAL I BATLE, Informacions, pp. 331-334, on hi ha una breu descripcio de
Factitud antipriscil.lianista dels bisbes de les Gallies, que ja patien una allau de les idees escam-
pades per Priscillid. Es una versio de Consentius, tendenciosa, perd que fa veure com els
Pirineus no existien per a la difussio dlidees. Caldra atendre sempre més a estudis com el de
Jacques FONTAINE, Societé et culture chrétiennes sur aire circumpyrénéenne an siécle de
Théodose, “Bulletin de littérature eclésiastique” 75 (1974) 241-282.

39. Cf. ¢p. 12%4,1. CSEL 81, p. 72—=Correspondeéncia, 1, p. 122, amb la nota 10; AMENGUAL 1
BATLE. Origens, 11, p. 111, i la nota 10,

40. ¢p. 120.1.1.1, CSEL 57. p. 704—Correspondéncia, 11, p. 76, ¢. mend. 1,1,1-4, CSEL 41, pp.
H69—470-Correspondencia, 11, 106-167; AMENGUAL 1 BATLE, Origens, 1, p. 237.
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Bibliografia citada abreujadament a les notes:

Fonts:

c. mend. = St. AGUSTI, Contra mendacium ad Consentium, CSEL 41 (.
ZYCHA 1900) 469-528-PL 40,517-548; vegeu el text de ZYCHA lleugerement
revisat, traduit  al catald i comentat, en Correspondéncia, 11, pp. 106-173.

¢. Prisc. = Ad Orosium contra Priscillianistas et Origenistas, CCL 49 (Klaus D.
DAUR 1985) 165-178-PL 42,669-678.

Commonitorium = OROSI, Commonitorium Orosii ad Augustinum de errore
priscillianistarum et origenistarum, CCL 49 (Klaus D. DAUR 1985), 166-178-
CSEL 18 (G. SCHEPSS 1889) 151-157-PL 31,1211-1216; 42,665-670.

Correspondencia = Consenci. Correspondeéncia amb Sant Agusti, 1 i 1I, FBM
244 i 268 (Josep AMENGUAL I BATLE, Barcelona 1987 i 1191)

ep.= St. AGUSTI, Epistulae, CSEL (A. GOLDBACHER) 34/1, 1-125; 34/2, 1-
746; 44,1-736; 57,1—656—PL 35,61-1094; Epistulae 1*-29* CSEL 88 (Johannes
DIVJAK 1981) 3-138-Oeuvres de Saint Augustin, Lettres 1* -29* BA 46 B (J.
DIVJAK 1987)-Correspondéncia, 1: ep. 11*-12% ps. 96-118 1 120-133 i a I1d.

Origens, 11, pp. 82-123; ep. 120, Correspondéncia: 11, 76-103.

PASTOR, Libellus, = DE ALDAMA, J. A., El simbolo fo/edano 1. Su texto, su ori-
gen, su posicion en la bistoria de los simbolos (Analecta Gregoriana, 7) Romae
1934, ps. 28-37-VIVES, ps. 7-10.

VIVES, = Concilios visigéticos e hispanoromanos, Barcelona-Madrid 1963.
Literatura:

AMENGUAL 1 BATLE, Josep, Noves fonts = Noves fonts per a la bistoria de les
Balears dins el Baix Imperi, “BSAL” 37 (1979), 99-111.

— Informacions = Informacions sobre el Priscil lianisme a la Tarraconense
segons ['Ep 11 de Consenci, “Pyrenae” 15-16 (1979-1980), 319-338.

— LEsglésia de Tarragona = L'Església de Tarragona a comengament del
segle Ve, segons la correspondéncia de Consentius a Sant Agusti, “Randa” 16
(1984),5-17.

— 8. Agustin, = S. Agustin, teclogo norteafricano, maesiro de la Baledrica y
de la Tarraconense, (Congresso Internazionale su S. Agostino el XVI
Centenario della conversione. Roma, 15-20 settembre 1986. Atti I), “Studia
Ephemeridis Agustinianum” 24 (1987), 483- 500.
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— Origens = Origens del cristianisme a les Balears i el seu desenvolupament
fins a I'época musulmana, 1-11 (Els treballs i els dies 36-37), Mallorca
1991-1992.

LA BONNARDIERE, De nouveau = LA BONNARDIERE, Anne Marie, De nouuve-
au sur le Priscillianisme (Ep 11*), a Les Lettres, pp. 205-21.

Les Lettres = Les Lettres de Saint Augustin découvertes par Jobhannes Divjak
(Communications présentées au colloque des 20 et 21 Septembre 1982), Paris
1983.

I1 Els bisbats de Girona i Barcelona i les esglésies de Mallorca i Menorca, en
els ss. IX-XI.

— Fonts historiques de les Balears en temps, cristians fins als drabs, a les
Illes Balears en temps cristians fins als arabs”, Prilner Curs Joan Ramis i Ramis,
31 octubre - 4 novembre 1984 (Institut Menorqui d’Estudis, Recerca 1 ),
Menorca 1988, ps. 15-20.

-Origens del Cristianisme a les Balears i el seu desenvolupament fins a
I'¢poca musulmana, I-1T (Els treballs i els dies 36-37), Mallorca 1991-1992.
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EL CANONGE DORCA I LA IL-LUSTRACIO GIRONINA

Xavier Anton Pelayo
Montse Jiménez Sureda

Introduccio

La visi6 del segle XVIII com a época decadent iniciada arran del Decret de
Nova Planta va condicionar l'escassa produccié historiografica referent a la
provincia de Girona fins a la meitat del present segle. De tota aquesta histo-
riografia, la major part s’havia centrat en els esdeveniments bél-lics. La Guerra
de Successid, la Guerra Gran i, sobretot, la Guerra de la Independéncia, ja en
el segle XIX foren els Gnics subjectes capagos de motivar un embalum consi-
derable de recerques. Pel que fa a la historia cultural, la mancancga es deixava
sentir amb més forca. Ja en 1865, Enric Claudi Girbal, un estudi6s gironi, se’n
planyia: “Pocas, y por cierto bien tristes, son para las letras en Gerona las
noticias que hemos de consignar en este siglo, ya que ademas de la pérdida
de los principales establecimientos de ensefanza, son harto escasos los datos
de los escritores gerundenses que en él brillaron"l. Un segle més tard, la
situacié seguia éssent similar i feia demanar—se a Lluis Maria de Puig: “Que
sabem de la Il-lustracio gironina?”2.

Contrastant amb estudis concernents a intel-lectuals o a institucions en
altres provincies, llur migradesa feia aparéixer la de Girona, paradoxalment,
en la seva situaci6 fronterera de la qual es podria sospitar un major transvasa-
ment d’idees i una familiaritat més gran amb corrents de pensament euro-
peus, pobra i estitica, com aliena al segle en qué vivia. Gnicament alguns
estudis puntuals3 en permetien una certa aproximaci6. A partir de la década
dels setanta, pero, i de la ma daltres ciéncies, aparegueren interessants apor-
tacions, centrades en I'analisi d’institucions educatives o de la vida i obra de
personatges destacats tractats des del seu interés pedagogic o filologict. Entre
les recerques dedicades a aquesta €poca no n’hi ha cap que tracti en profun-
ditat la figura d'un dels seus principals representants: el canonge Dorca.

Francesc Dorca fou l'escriptor gironi més connectat a les pugnes ideologi-

1. Enric CLauDI GIRBAL, Principes, escritores y fudios, Imp. Gerardo Cumané, Girona 1865, 50.

2. Liuis M? bt PuiG, Per una bistoria de Girona. Problemes externs i de métode per a realitzar
una historia de la ciutat. -Annals de |'Institut d’Estudis Gironins» XXVI (1982-1983) 11.

3. ERNEST LLucH, Les institucions de la Il-lustracié a Girona: «Annuls de llnstitut d’Estudis
Gironins» XVIII (1966-1967) 373-376.

4. Un exemple d’aquestes el constitueix I'obra de SaLoMo MARrQuLS, L'ensenyament a Girona
al segle XV11I, Col-legi Universitari de Girona, Girona 1985.
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ques entre il-lustrats i contrail-lustrats del seu segle. Les seves obres, enqua-
drades dins la historia i la teoria politica, tenen una continuitat i una enverga-
dura excepcional en el context gironi. Contrastant, perd, amb la popularitat de
qué fruia en vida, resulta avui practicament desconegut. Fora d'uns articles,
deguts la major part a erudits del segle passatd, I'obra de Dorca ha servit de
referéncia a altres historiadors o a produccions de tipus hagiografic, perd no
ha motivat cap recerca detallada, essent corrent la seva omissié en els indexs
onomistics d’obres que tracten la problematica il-lustrada. A través d’aquestes
pagines ens proposem analitzar aquesta figura emblematica del XVIII gironi,
fent especial -incidéncia en el darrer vessant de la seva produccié literaria,
inserint-la en un context de lluites ideoldgiques en una ciutat com Girona,
doblement interessant per la seva proximitat fisica als esdeveniments france-
sos i per la pertinenca a un’mén oposat a lesnovetats: que es produiren a
finals de segle en el pais vei.

Biografia

Francesc Dorca i Parra va néixer a Girona l'any 1737, en ple regnat de
Felip V. El seu pare, Bonifaci, era apotecari i la mare, Narcisa, tenia cura de la
llar. Era el segon de quatre fills i I'Gnic que aconsegui superar la infantesa. A
aquesta condicié de fill tnic se li afegi aviat la d’orfe. En 1743, quan ell
només tenia sis anys, moria la seva mare. El seu pare no es va tornar a casar i
aixi Francesc va créixer sota la seva tutela, invariablement envoltat de dues
ninyones, no sempre les mateixes, i un aprenent. La uni6 estreta va desenvo-
lupar en ell un gran afecte envers el seu progenitor que, al seu torn, no va
escatimar esforcos per a I'educacié del seu hereu®.

5. Exwmic Cravpl GiksaL, Escritores gerundenses, Imp. Gerardo Cumané, Girona 1867: Emiu
Grawrr, Francisco Xavier Dorca. Sa vida y sas obras: <La Renaixenca» Barcelona, 15 d'agost de
1871, 171-172 i 15 de setembre de 1871, 195-198 i 209-211; FirRAN VALLS 1| TaBERNER, Un
anti-rousseauniano de principios del siglo XIX: el canénigo gerundense Francisco Dorca,
Estitdios menores de derecho piiblico y civil de Catalina (siglos XVIIL XIX y X.X). Universidad de
Malaga, Mailaga, 1985, 125-147.

6. Aquest apartat ha estat confeccionat amb fonts de PArxiu de la catedral de Girona (corres-
pondencia no catalogada, 1750-1808; Episcopologi i série dels prebendats; Resolucions
Capitulars, 1780-1808); Arxiu Diocesd de Girona (Registre de la parroquia de Sant Feliu, Llibre de
haptismes, nGm. 12, 1725-1760; Registre de defuncions de la Catedral, Llibre d'Obits, 1800-1844):
Arxiu Historic de Girona (protocols notarials); Arxiu Municipal de Girona (Padrons, 1734-1808), i
amb una bibliografia auxiliar entre la qual destaca IaNast CASANOvAS, Epistolari de Josep Finestres.
Bibliotecit Balmes, Barcelona 1933-1934.
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Dorca va comengar els seus estudis a Girona, al col'legi de Sant Marti
Sacosta, regentat pels jesuites, on adquiri uns solids sediments culturals en
llengiies classiques. En aquests mateixos anys, el pare consolidava la seva
posicid socio—economica. En 1750 adquiria la casa contigua a la seva, situada
al carrer Ballesteries, i aviat obtenia una nova font d’ingressos llogant-la.
L’economia familiar era prou desfogada per a permetre a 'apotecari enviar al
seu fill a estudiar a la Universitat de Cervera’.

L'any 1755 Francesc Dorca es va traslladar a Cervera on' es matricula en
humanisme i jurisprudéncia. Simultaniament anava progressant en la carrera
eclesiastica. El dret era el puntal dels estudis cerverins, perd Dorca es va
decantar vers 'humanisme, i s’integra rapidament a l'escola classica presidida
per Finestres. Dins aquest nucli hi havien inclosos bon nombre de jesuites
que hagueren de marxar en 1767 a lexili italid, on va conéixer homes que
esdevindrien amics i collaboradors seus com Pau Janer, Ignasi i Ramon
Llatzer de Dou i el seu mateix mestre, Finestres. Altres mestres seus a Cervera
foren Blas Larraz (a qui més tard succei en la catedra d'oratdria), Moliner i
Goncer. Cervera li obriria les portes a una vasta cultura que comprenia ['accés
als grans mestres en jurisprudeéncia i humanitats de tots els temps.

Pel mar¢ de 1760, amb 23 anys, va aprovar el seu examen de llicenciatura.
Feia dos anys que havia pujat al poder Carles III. Al llicenciat Dorca no li cal-
gué marxar de Cervera. Alld romangué canviant el seu lloc d'alumne pel de
professor, ja que havia estat nomenat substitut reial a una de les aules de
jurisprudéncia. Quatre anys després, el 14 de juny de 1764, va llegir la seva
oposicié. Aquests primers anys de la seva vida professional suposaren una
continuitat en I'etapa anterior d’estudiant. Tres anys més tard, pel novembre
de 1768, Dorca optava a la catedra d’oratdria, que consolidava al cap de cinc
anys, en adquirir-la en propietat. A partir d’aquell moment, s’intensifica enca-
ra més la seva preséncia a Cervera amb motiu dels més variats actes: inagura-
cions de cursos, commemoracions en honor del fundador de la Universitat,
celebracions académiques (graduacions d’alumnes, jubilacié de companys) o
peticions docents de més prerrogatives per a Cervera. Aquests foren també

7. Hi havia una ampla tradicio en la familia Dorca de membres dedicats a T'exercici de la
medicina i a la religié. Quant a la primera activitat, el mateix puare de Francesc Dorca eri apote-
cari, un germa seu, 'oncle Josep, exercia de doctor en medicina a Santa Maria de Corcd (al bis-
bat de Vic, d’on la familia paterna era oriiinda) i, anys més tard. un seu cosi. de nom Francesc.
esdevindria Mapotecari encarregat del negoci del carrer Ballesteries, o la mort de Bonifaci i ¢consul
major del collegi dapotecaris de Girona. Quant als Dorca eclesidstics, aquests tenien un pes
especific al capitol de canonges de la catedral de Girona. Alld Francesc hi seria introduit pel seu
oncle, de nom també Francese, el qual, al seu torn, hi havia entrat de la ma d'un altre oncle.
anomenat igualment Francesc Dorca. A principis del segle XIX seria ell 'encarregat de presen-
tar—hi el seu nebot, Josep Dorca.
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uns anys de gestacié de projectes, els més importants dels quals, pero, no es
dugueren a terme®. Dorca, perd, havia ingressat a la universitat en una con-
juntura adversa. L'any 1767 la instituciérebia un cop molt dur. L'expulsid dels
jesuites i la consegiient reforma disminuiren progressivament la qualitat de
I'ensenyament a Cervera. Malgrat I'enriquiment de la biblioteca universitaria
amb fons de la Companyia, la decadéncia academica es va fer palesa en anys
successius, notant—se sobretot en humanitats. Una conseqiiéncia fou la minva
del nombre d’alumnes matriculats. '

A les inquietuds universitiries se sumd un esdeveniment familiar luctuds.
El 24 de gener de 1773 li arribava una carta en que li notificaven la mort del
seu pare. Tot i que Francesc Dorca restava com el seu hereu universal, de
moment el fet no motivd un canvi drastic per a ell. Cinc anys més tard, pero,
decidi donar un viratge a la seva vida. La Universitat de Cervera tenia un pri-
vilegi que consistia que els professors que haguessin abragat I'estament ecle-
sidstic tenien opcid a una de vuit canongies de tes millors d’altres tants capi-
tols. Dorca decidi acollir-se a aquest privilegi. Després d’'un primer oferiment
a Barcelona, vingué la proposta de Girona, finalment acceptada. Dorca retor-
nava a la seva ciutat natal on retrobaria la familia i des d’on podria gestionar
personalment el seu patrimoni.

El capitol de la catedral de Girona constava de 36 canonges i era, després
del bisbe, el mixim exponent del poder de I'església a la ciutat. El seu estat,
perd, no era homogeni ni estable, sind que solien trobar—se afectats per con-
flictes i rivalitats. Dins la catedral, Dorca s’encarregava d’alguns assumptes
acdministratius com ara la comptabilitat de la pabordia de gener, diverses ges-
tions amb agents que el capitol tenia a Madrid i la direccié del patronat dels
beneficiats a partir de 1804. Les ocupacions li deixaven, pero, el suficient lleu-
re per a dedicar—se a les seves dues grans afeccions: I'estudi i la lectura.
Sovintejaren en aquests anys les consultes miatues amb altres erudits, les com-
pres de material bibliogrific i el redactat de noticies historiogrifiques.

La darrera deécada del segle XVIII va ser un periode convuls per a ell. En
1789, any en que moria el seu oncle canonge, esclatava la Revolucio
Francesa. En la vida del canonge no sembla produir-se cap daltabaix.
Contrastant, perd, amb la manca aparent de reaccions que el fet va provocar a
Girona, I'esclat de la Guerra Gran quatre anys després va somoure tota la pro-
vincia, desfermant les declaracions sobre aquesta i els fets revolucionaris que
I'havien precedit. Dins l'església gironina, la condemna fou uninime, perd

8. L'any 1774 Ramon Llatzer de Dou i ell es proposaren traduir al lati Pobra del jurista fran-
cés Domat, Les {ois civiles, adaptant-la al dret espanyol i complementant-la amb un apéndix rela-
tiu al dret catald. El projecte no va tenir viabilitat, perd en 1800 Dou va reprendre’], imprimint-ne
una versio, les stituciones del derecho general de Espana, con noticia particular de Cataluna.
En 1841, Josep Sarda i Feliu Vilarrubfas publicaven finalment la traduccio.

64



EL CANONGE DORCA T LA IL-LUSTRACIO GIRONINA

S

mentre una part dels seus membres hi lluitaven (alguns no sols verbalment),
altres romanien en una expectativa tensa o intentaven allunyar—se del perill.
Dorca fou dels darrers. L'ocupacié de la plana de 'Emporda per part de tro-
pes franceses el commociona de tal manera que s’hagué de traslladar a
Barcelona fins a la fi del contlicte per prescripcid meédica.

Un cop restablerta la calma i retornat al seu carrec, en 1804 li arribava un
premi al conjunt de la seva tasca: I'oferiment de la dignitat episcopal a Santa
Cruz de la Sierra, en terres americanes. El bisbe de Girona, amic personal
seu, i gran nombre de canonges recolzaren aquest nomenament que, després
d'una vacil-lacié inicial, ell rebutja. Tenia 67 anys i les malalties minaven
sovint el seu organisme. Dos anys després, el 31 de mar¢ de 1806, moria. El
seu cos va ser inhumat dins la Seu, en el sepulcre que ocupaven els seus
avantpassats canonges. Restava com a hereu universal dels seus béns el seu
nebot, el també canonge Josep Dorca, el qual, just un any abans de la mortde
Francesc havia accedit a un lloc en el capitol, assegurant-hi la continuitat de
la familia.

Obres

La produccié literaria del canonge Dorca es divideix en tres grans blocs
tematics: discursos i oracions, obres historico-hagiografiques i llibres politi-
co-filosofics. Si exceptuem el seu segon bloc, la recerca de dades per al qual
fou una ocupacié continuada al llarg de molts anys, cada bloc operistic és
inserible dins un periode determinat en la cronologia vital del seu autor. La
seva primera produccio literdria, fornida a base de discursos, lloances i pane-
girics, comprén un total de deu obres i té uns trets comuns clars: la llengua
emprada és el llati, eren adrecades a un pablic reduit (professors, alumnes i
pares d'alumnes del col'legi de Sant Marti Sacosta o la comunitat cerverina) i
constituien brillants exercicis retdrics on importava més la forma que el con-
tingut. De fet, moltes d'aquestes obres eren en realitat discursos que ell pro-
nunciava, éssent els més rellevants lliurats a 'estampa. En aquesta etapa
Dorca no creava més enlld del que exigien les circumstincies, siné que escri-
via com un complement a la seva situacié professional, quan era estudiant
sovint com a exercicis académics, en concursos i certamens i en commenora-
cions de tota mena quan era professor.

Linterés de Francesc Dorca per la investigacid de caracter historico—sagrat
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va desvetllar—se amb el seu retorn a Girona I'any 1778. Durant els anys 80 i de
manera ininterrompuda fins al moment de la seva mort, Dorca va anar aple-
gant un volum ingent de coneixences sobre la historia de Girona mercés a
una tasca de recerca que comprenia el buidatge de bibliografia especialitzada
(obres de cronistes com Roig i Jalpi) tant com dels arxius eclesiastics i particu-
lars més rellevants de la ciutat. El coneixement de fonts de primera ma que la
tasca li proporciona el féu habil per a permetre-li participar en discusions i
controversies historico—arqueoldgiques i motivi que el capitol catedralici, con-
siderant—lo una autoritat en la mateéria, li encarregués el paper de fornir dades
al pare Flérez per al volum concernent a Girona de la seva Esparia Sagrada.
Justament part d’aquest treball, a iniciativa de Josep Vega i Sentmenat, veié la
llum l'any 1798 sota el titol Memorias y noticias para la historia de San Félix,
martir gerundense llamado el Africano. Feia 21 anys que Francesc Dorca no
havia publicat res i el llibre va suposar un trencament amb totes les obres
anteriors en temdtica i estil. Dorca eixia de la torre de vori de discursos i ora-
cions laudatories dirigides a una élit universitaria. En pro de la claredat expo-
sitiva, palesa en la redaccid, per a assolir el major nombre de lectors possible
Dorca havia bandejat de manera definitiva I'as del llati com a llengua literaria.
Aquest proposit divulgador, maridat amb el rigor amb que fou escrit, va ser la
causa que aquest bloc operistic li generés més popularitat que cap altre. Per a
coetanis i posteriors, Dorca fou el canonge “que va escriure una obra molt
notable sobre els sants martirs de Girona™. Fins i tot abans de publicar el
resultat de les seves investigacions, editades en la seva totalitat de manera
postuma en 1807, aquestes havien esdevingut el suficientment famoses per a
motivar consultes i felicitacions.

El tercer bloc de la seva produccid, aquell compost per obres
politico—filosofiques, va arrencar amb el segle XIX. Aquests anys foren el
Gnics en que el canonge considerd l'exercici de l'escriptura com una tasca
prioritaria. En 1801 Dorca va publicar la primera obra d’aquestes caracteristi-
ques, que tindria una continuitat material no estroncada fins al moment de la
propia desaparici6 fisica de I'autor. D'aqui I'ingent volum operistic si el consi-
derem en relacié al breu lapsus de temps en qué fou escrit. Malgrat la seva
delicada complexi6 fisica, empitjorada per 'edat i les ocupacions, Dorca va
escriure i va fer imprimir vuit llibres en només cinc anys. De vegades en un
mateix any l'autor donava a la impremta dos manuscrits.

Les motivacions eren molt concretes. Els esdeveniments de la Revolucio
Francesa i la conseqiiéncia bél'lica a qué donaren lloc el feren conscient de la

9. Joster M* Pra Dawmav, Girona en el transcurs del temps, Dalmau Carles Pla S.A., Girona
1984, 231.
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vulnerabilitat del seu, fins en aquell moment, immutable univers de valors
referencials. Profundament afectat, la indagacio de les raons de la desfeta del
regne de Lluis XVI va menar-lo directament a les teories de la Il-lustraci6
francesa. Dorca va creure trobar en les idees dels “philosophes” (especial-
ment les exposades per Jean Jacques Rousseau en el Contracte Social i en
I'Emili) els motors que, enquimerant la gent “inculta” a través de conceptes
com el de sobirania popular, van destermar tot el procés revolucionari que
havia enderrocat I'església i la monarquia. Com a integrant del primer esta-
ment, Dorca es va sentir directament atacat i a una primera reaccié de por i
desconcert en segui una altra de defensiva. Aquest tercer bloc va néixer,
doncs, com a contestacié-antidot als conceptes de la Il'lustracid francesa que
ell percebia com a intrinsecament letals per al manteniment del sistema poli-
tic en que es trobava encabit. Per a elaborar—lo, el canonge va demanar dis-
pensa, que li fou concedida, per a poder llegir obres incloses en indexs
inquisitorials. A principis del segle XIX havia llegit i es trobava en disposicio
de rebatre els llibres més importants de fildsofs francesos.

Ideari

Els llibres d'aquest bloc de Francesc Dorca varen ser generats especifica-
ment per a combatre les idees il-lustrades que el canonge considerava que
foren causa primordial de I'esclat de la Revolucié Francesa. El procediment
que seguia Dorca per a fer-ho era exposar les linies mestres del seu pensa-
ment en un llibre i després complementar~lo amb un de posterior on conti-
nuava reforcant les seves teories amb arguments adjacents o repetint les seves
idees centrals. Malgrat que la seva obra té una continuitat clara, els seus lli-
bres els podem agrupar segons el tema principal que s'hi tracta: el Discurso
sobre el primado pontificio | el Manual de reflexiones sobre la verdad de la
religion catélica sén complementats per De la potestad de los obispos i la
Hustracion para mayor inteligencia del Manual de reflexiones, respectiva-
ment. Pel que fa a la seva obra capital, la Verdadera idea de la sociedad civil,
on apareix més clarament exposat el seu sistema de pensament, aquesta
genera dos epigons: De las ventajas del gobierno mondrquico i el Discurso en
que se manifiesta que la potestad soberana la reciben los principes inmediata-
mente de Dios y no del pueblo, 1a darrera de les seves obres, publicada un any
abans de la seva mort, en 1805.
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Els dos primers llibres inclosos en aquest bloc, Discurso sobre el primado i
De la potestad de los obispos, constitueixen una refutacié al control de l'esglé-
sia per part del poder reial, exemplificada explicitament en la condemna al
gallicanisme. La continua injeréncia de monarques europeus en atribucions
eclesidstiques fou constant durant el segle XVIII. L’Estat espanyol no n'era una
excepcid. Felip V i els seus successors seguiren la politica de reforcar les
seves prerrogatives enfront dels interessos de la Santa Seul®. Francesc Dorca
es mostrava prop del pensament dels jesuites que havien bastit la seva prime-
ra educacio i recolzava els interessos de Roma sostenint en aquests dos llibres
la indefectible autoritat papal i la supremacia d’aquesta sobre hisbes i concilis.
Tenint com a rerafons les pugnes regalistes, Dorca traslladava el conflicte a la
veina Franca i rebutjava la declaracié de 1682 feta pel clergat gal, segons la
qual es reconeixia un Gnic poder espiritual per al pontifex i es condicionaven
les seves afirmacions a I'aprovacié dels concilis i als canons i costums de les
esglésies nacionals. Les teories d'idedlegs com Bossuet, Gerson, Du Pin i
Richer, que assoliren un ample ressd en el XVIII, eren invalidades per Dorca,
que es remuntava a la historia sagrada i els contraposava la superioritat abso-
luta, la jurisdiccid plena i la indefectibilitat en la fe del Papa, el govern del
qual calia que fos monarquic per a preservar la unitat de l'església.

Per la seva banda, el Manual de reflexiones i la seva continuacid, la
Hlustracion, que para mayor inteligencia del Manual, constitueixen antidots
especifics per a les idees de caire antireligids dels fildsofs il.lustrats. Els dos 1li-
bres pretenien demostrar la compatibilitat de la religié amb els postulats il lus-
trats i racionalistes, per la qual cosa el canonge explicava, analitzava i justifi-
cava cinc dogmes (el de la Santissima Trinitat, el del pecat original, el de
I'encarnacié del verb divi, el de la resurreccié i el de la sagrada eucaristia)
considerats com a racionalment impossibles per alguns filosofs, basicament
francesos. De fet, Dorca atorgava un caricter visceral a les idees il.lustrades
que anaven contra la religid, ja que afirmava que la intelligéncia com a do
divi estava intimament lligada al seu creador, essent, per tant, impossible
I'existéncia d’'ateus d’enteniment. Francesc Dorca es mostrava en aquests lli-
bres contrari a 'empirisme, recolzant les teories de Bayle. Per a ell, la fe esta-
va per damunt dels sentits i de la rad a la qual illuminava. Els arguments
adduits per a validar la seva fe radicaven en una série de fets considerats
intervencions divines, com ara la resurreccid de Jesucrist, els esdeveniments

10. Durant el regnat de Ferran VI essent ministres Carvajal, Rivago, Figueroa i el marques de
I'Ensenacla, sassoli el dret de patronat regi: el seu successor, Carles 11 ¢l ret il-lustrat per anto-
nomasia, accentud les temptatives de control sobre església, eliminant fins i tot aquells sectors
dins ella susceptibles d'impedir-li-ho. La pujada al poder de Carles IV suposit una continuitat en
la mateixa linga.
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que envoltaren el seu naixement, 'ampla difusié i continuitat en el temps que
assoli la seva doctrina i la for¢a dels cristians per a fer front a les persecu-
cions!l,

El conjunt format per les obres Verdadera idea de la sociedad civil, De las
ventajas del gobierno mondrquico i Discurso en que se manifiesta que la
potestad soberana la reciben los principes inmediatamente de Dios y no del
pueblo és sens dubte el zenit de la seva producci6. Mentre que el primer és
una réplica directa a les idees de Jean Jacques Rousseau contingudes en el
Contracte social i en I'Emilil2, el segon és la contestaci6é a la carta que el bis-
be de Blois havia escrit a tots els espanyols, adrecant-la a Ramén del Arce,
arquebishe de Burgos i inquisidor general, i el tercer és una continuacié dels
anteriorsdedicada a ampliar algunes de les teories i conceptes que ell consi-
derava més importants.

En la Verdadera idea de la sociedad civil, Dorca intentava explicar-ne els
origens, negant el caracter de contracte social. Aquests origens, per a ell,
rajien en la unitat, familiar ja que en el seu si es trobava 'estructuracié en for-
ma de monarquia i amb una jerarquitzacio interna clara, traslladada després a
un pla social més elevat. La figura paterna esdevenia, en el seu pensament,
I'alter ego de la real, mentre els fills eren equiparats als stbdits. Donat que
sols a Adam li va ser atorgat per Déu I'Gs de la rad de manera instantinia a la
seva creacid, era una missioé dels pares educar els fills facilitant-los I'adquisi-
¢i6. La subjeccid al pare durant aquest periode d’aprenentatge era bisica per
al bé de la familia, ja que els fills podien utilitzar les seves facultats de mane-
ra erronia. Dorca, contrastant amb la teoria del bon salvatge rousseauniana,
sostenia la tendeéncia natural negativa de la voluntat humana. Aquesta primera
educacié en la unitat familiar habilitava els fills per a la seva integracio i
l'acceptacié sense reserves de la societat civil.

Per al canonge, el mén era format per la gradacid de tres societats que
culminava en la societat universal amb Déu com a sobira al qual devien obe-
diéncia els estrats inferiors: la societat hasica, la familia i la societat civil, for-
mada per moltes families unides per a facilitar la seva subsisténcia reciproca
que havien crescut i s’havien expandit. Per a la descripcid de tots els models
possibles de societat civil, Dorca se cenyia a la divisidé de govern

11. Com el mateix autor deia, "no es posible que doce plebeyos idiotas, flacos, pobres y aba-
tidos Hevasen a cabo una empresa tan ardua y portentosa sin el apoyo de la divinidad del Senor
que los enviaba y se manifestaba en esto mismo de haberse valido de instrumentos débiles, ina-
tiles y materialmente incapacitados para efectuarla”, Fraxcise Dokrca, Manual de reflexiones.., 12.

12. El canonge Dorca afirma en el proleg: “En todos los capitulos se combaten directa o indi-
rectamente los principios de Juan Jayme Rousseau en su famoso Tratado del Contrato Social, y
otras de sus obras™, Francise Dorca, Verdadera idea de la sociedad civil. p. 111
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aristotelical3, invalidant la idea rousseauniana que el govern més antic era
democritic o popular, ja que per a ell, en un principi no hi havia govern sin6
anarquia. El canonge condemnava explicitament aquesta anarquial¥, assimi-
lant—la a caos, per la qual cosa només en veia la viabilitat en societats extre-
mament salvatges i pobres, que en no tenir cap motiu de lluita podrien
romandre pacifiques, conservant el sistema. Les nacions civilitzades, pero,
necessitaven un sobird que procurés el seu bé comil® amb tres missions
fonamentals: inculcar als sabdits I'as de la rad i el respecte mutu, concien-
ciar-los dels seus drets i deures i reprimir les agressions estranyes amb gue-
rres justes.

En un principi, Francesc Dorca no assimilava sobird a princep i manifesta-
va tolerdncia envers totes les formes de govern on el que més importava era
el caracter de qui les dirigis!0. No obstant aix0, el canonge es decantava clara-
ment vers la monarquial”. El que no admetia de cap manera el canonge era el
concepte de sobirania popular!®. La sobirania era equiparada per Dorca al

13. “El soberano que en tal estado nombre y constituya el Pueblo, puede ser qual mejor le
pareciere, o un Rey o un Senado, que son los dos Gobiernos. Mondrquico y Republicano, y este
Gltimo puede ser Aristocritico o Democritico™. Fraxcese Dorca, Verdadera idea de la sociedad
civil, 31.

14. “El estado natural del Pueblo antes de establecerse un Soberano que le rija no es gobier-
no, sino anarquia, donde todos son iguales ¢ independientes formando una sociedad acéfala o
un cuerpo monstruoso de tantas cabezas como miembros”, Fraxcuse Dorca, De las ventajas del
gobicrno mondrquico, 11.

15, A una primera analogia de la societat civil amb la unitat familiar, Dorca n'afegia una altry,
compuarant la societat civil amb el cos humi, L qual cosa ajudava a explicar la coincidencia
d'interessos: “Es un error demostrado por la Razon y la experiencia el querer separar, como obje-
tos distintos. ¢l interés del soberano. y el de su pueblo. Los dos forman un solo cuerpo y qual-
quier herida que éste reciba. la sensacion es general y donde mis se percibe y dana es en la
cabezi. La conexion de ésta con sus miembros en el cuerpo politico es (a semejanza del cuerpo
natural) tan estrechaa e intima, que Jos intereses del principe y de su pueblo son uno mismo en
la realidad por depender la seguridad de entrambos de L felicidad pablea™, Francise Dorca,
Verdadera idea.... p. 35.

16. “Qualquiera de las mencionadas formas de Gobierno pucde ser atil a la Sociedad. cuyo
bien publico no depende tanto del caricter de su constitucion, Mondrquica o Republicana, como
de las luces y rectitud de los que egerzan el Poder Soberano™. Fraxcrse Dorca, De las ventajas
del gobierno mondrgiico, p. 2 del proleg.

17. “El gobierno democritico es el que dista menos del estado popular andrquico (...). es
mis ventajoso el gobierno aristocratico y mis que entrambos el mondrquico”, FrRaxcrse Dorca,
De las venteyjds.... 11-12.

18. La definicid de sobirania que Dorca feii era la seguent: “No es otrt cosa que la indepen-
dencia del soberano con respecto del sabdito con el derecho y la autoridad coactiva de mandar-
le, y por parte del subdito la correlativa dependencia y sujeccion al soberano con la obligacion
de obedecerle”, Fraxcrse Dorca, Discurso en qite se manifiesta..., 47.
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comandament i percebuda com a impossible en termes d'igualtat. Un poble
primitiu i anarquic podia considerar—se independent, perd mai sobiri. ja que
Dorca no contemplava l'autogovern. El gironi diferenciava entre dos concep-
tes: princep i potestat o sobirania, establint que mentre el primer podia ser
electe, el segon era atorgat directament per Déu. Qualsevol poble ratificava la
idea divina escollint el seu sistema de govern i aixi un princep podia deure
als seus stbdits la seva immediata constitucio, perd mai la potestat del
Principat.

Per a ell el millor governant era aquell lligat alhora a la rad i a les divines
escriptures. El seu sistema ideal de govern resultava ser, doncs, el despotisme
il-lustrat!’® en mans d'unmonarca culte, catdlic i amb amples atribucions per a
I'Església. Malgrat aixd, Dorca era partidari de mantenir la forma de govern
de cada estat independentment de quina fos aquesta, ja que com a do divi
Gnicament Déu podia demanar comptes de la gestid del sobira. El canonge
sols condescendia amb la resisténcia passiva fornida a base de pregiries.
Justament una de les funcions principals que ell reservava a I'Església i que la
feia impresindible en tota forma de govern?0 era la d'arbitratge continu entre
el sobird i el seu poble?l. L'Església era complementaria al poder del sobira,
ja que mentre aquest reprimia els delictes exteriors, 'Església procurava evitar
la seva realitzacié mitjancant un control efectiu de les consciéncies.

Conclusio

Dorca no era un filosof original. El canonge es regia, treballant, pel princi-
pi d'autoritar, ja que, home moderat com era i un xic recelds envers les teo-
ries molt noves, no sarriscava a llencar una idea si aquesta no resuitava con-
sistentment avalada pel pes d'una tradicié cientifica basicament de caracter
religiés, no descuidant, perd, cap obra que pogués beneficiar la seva argu-
mentacié. Dorca se servia de conceptes i analogies escollits de pensadors de

19. "En un grande estado siempre necesita el pueblo que se le dirija y contenga, que no
debe consultirsele para nada o, u lo menos. lo mas raramente que se pueda”, FRaNcEse Dokrca,
De las ventajas.., 53.

20. Basant-se en la utilitat de la institucio a la qual ell pertanyia, encaria als sobirans la seva
curd posant—los d'exemple la recent situacio del pais vel: “La imponancia de este cuidado para la
felicidad pablicu [...] se demuestra por el desorden y calamidades que trahe al Estado el abando-
no de la Religion. Es tan reciente como funesta Lt memoria del egemplar que vimos de esto en
nuestras inmediaciones al fin del pasado siglo™. Frascrse Dokea, Verdaderd idea... 113,

21. “Una de las principales causas de las revoluciones suele ser. por parte de los gefes. la
injusticia y el deseo de una autoridad ilimitada y despotica, y por parte de los stibditos, el amor
de L libertad ¢ independencia™.
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les més variades tendéncies, époques i procedéncies geografiques, i aixi al
costat de vells autors juridics (com Groci o Pudendorf), coneguts durant la
seva estanca a Cervera, el canonge citava un gran nombre de fildsofs contem-
poranis, sia per a refutar-los, com Voltaire, D'Alembert, el bisbe Grégoire,
Rousseau i tots els “sequiaces del fildsofo ginebrino”, sia com a recolzament
ideologic, com en el cas de Bergier o de I'abat Duguet. Dos autors, pero, eren
una font d’inspiracid molt activa per a ell: Plato, a qui el canonge considerava,
junt a Aristotil, “el mas ilustrado de los Filosofos gentiles”, i Sant Tomas, gentil
i cristia. Les seves formulacions tedriques, que tant recorden les expressades a
Fran¢a en l'elaborat pels jesuites Journal de Trévoux (no citat pel canonge) i
les d’altres detractors de la Il'lustracid francesa, son fruit de la sintesi-reelabo-
raci6é personal de nombroses lectures. Aquestes formulacions, moderadament
i homeopiticament reformistes, s'exemplifiquen a través de l'actitud del
canonge vers la figura de Montesquieu. Admirador del seu llibre Grandeza y
decadencia de los romanos, Dorca condemnava, si bé no de manera ahsoluta
(de fet, no es pogué sostreure a la influéncia d'alguns conceptes del filosof
frances), L'esperit de les lleis.

Francesc Dorca escapa a la caracteritzacid que feia Javier Herrero?? dels
contrarevolucionaris combatedors de la Revolucié Francesa mitjang¢ant diatri-
bes passionals, “irracionals”. Si bé a la Girona de finals del segle XVIII, basica-
ment durant la Guerra Gran, floriren els sermons exaltats dirigits a despertar
un rebuig vers el pensament i el procediment revolucionari frances, Dorca
s’enlairava més enlla del mer apologisme, constituint la cara “culta” de la
moneda adregada a uns lectors preparats intel-lectualment?3. La seva figura és,
aixi mateix, representativa de la circulacié6 d'idees en una ciutat presentada
tradicionalment com a lliure de contagis revolucionaris mercés al cordd sanita-
ri de Floridablanca: la Girona d’Antic Régim.

El canonge, que comparava la Il'lustraci6é—Revolucié Francesa a heretgies
d’époques pretéerites, era un veritable “illustratcontrail-lustrat”, en quant com-
batedor de les idees “revolucionaries” de la Il'lustracié francesa que gaudia
d'un esperit divuitesc, tal com es desprén de la seva produccid literaria, on
conceptes com raé i felicitat s'escriven, igual que altres termes religiosos, en
majascula i es doten d’'una importancia cabdal. L'aparent paradoxa provocada
per la polisémia del terme il-lustrat s’explica pel concepte cristia que de la
II'lustracié tenia el canonge, exemplificat en la frase de Firmia Lactanci, per-
fectament contraposable al “sapere aude” kantid, que Dorca havia completat i
adoptat com a lema: “Sapere debemus et in sapiendo credere”.

22, Javir Herriro, Los origenes del pensamiento reaccionario espaiiol, Cuadernos para el dia-
logo, Madrid 1971.

23. Tot i que les seves obres assoliren una difusié notable, essent conegudes per un ample
sector social. En 1806, per exemple, un pages de Sunt Jordi Desvalls posseia “dos quaderns de la
Societat Civil”, AHG, protocols, Girona—4, Tomas Sala, ntm. 827 (1806), p. 249.
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CONSAGRACIO D’ESGLESIES I ALTARS
A LA CATALUNYA MEDIEVAL

Joan Bellavista

I. LLOC DE CULTE

L'activitat litGrgica més enlla de la missa i dels sagraments s’expressa en
molts altres camps. El que aqui sera objecte de la nostra atencid és resseguir
uns determinats llocs clau de la celebracié i dels objectes que s’hi relacionen.
El fet de centrar el treball en els ritus de la consagracié d’esglésies i altars a
Catalunya en els segles entorn del comencament del segon mil.leni, ens situa
a I'época de la reforma littrgica carolingia. Es el moment que Catalunya
abandona la litrgia hipanica per a passar a la romana, la qual, d’ara enda-
vant, sera la seva.

Els estudis que s’han ocupat de la qliestié permeten una visié sintética
molts proxima a la realitat. Es tracta dels valuosos treballs centrats, basica-
ment, en l'edici6 de les fonts on es troba el ritu, com soén I'edicié del
Pontifical de Roda i l'estudi, amb edicié parcial, del Pontifical de Vic. Si hi
afegim el de Narbona, tindrem els tres pontificals que han conservat el text
intregre!.

El primer llibre, dels que acabem d'esmentar, conserva forca pur l'orde
de dedicacié d’'un església. El de Vic ho fa amb una versié alterada. Tots dos
ens permeten recular molt enrere fins al punt de poder afirmar que estem a
frec dels origens del ritu, tal com fou adoptat a Catalunya.

L'autor de l'orde s’ha servit d'un Ordo romano—franc, que es troba en bas-
tants sacramentaris del nord de Franca, com s6n el de Reims i el de Sens. El
nostre compilador hi ha afegit totes les antifones i pregaries de I'antic Ordo
hispanic, de la dedicacié d'esglésies. Tot i que el (Pontificat de Vic) és del s.
XII, la reelaboraci6 del ritus hauria pogut tenir lloc en els segles VIII o IX. De
fet, aquestes antifones eren conegudes per I'antic antifoner de Lle6?.

1. I.R. BarwiGa, PRo: El Sacramntari, Ritual i Pontifical de Roca, s. X1, Bacelona 1975; PVic:
Pontifical de Vic, s. Xll, Vic, Arx. Cap., Ms.104 (CV), ed. parcial, M. S. Gros, El Ordo
Romano—-Hispdnico de Narbona para la consagracion de iglesias, Hispania sacra, 19 (1966),
pp-321-400.

2. L. Brov — J. Vives, Kl Antifonario Visigético Mozarabe de la Leén, Barcelona-Madrid  1959.
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Ritus introductori

La rabrica inicial del Ordo Romanus XLI, n. |, el PVic la déna ampliada, en
forma de veritable introduccié. Es tota una exhotacié catequética, en ordre a
crear disposicions d'esperit i coneixement del ritu. Es per aquesta rad6 que
recorda al poble, i als ministres, que el dia anterior a la cerimonia han de
dejunar i fer una vetlla de pregaria. Heus aci el text, que es troba en el f. 56v:
In crastinum autem alloquatur episcopus populium congregatum, annuncians
illis quid sit vel cur dedicetur aecclesia, aut quare dedicatur, sive quantum
honoranda sit a filiis suis, quorum sanctorum memoria vel reliquiae ibidem
suntvenererande. Deinde moneat eos, ne importune irrruant, sed inlensissime
precibus deum exorent, ut ipse consecraator et sanctificator adesse dignetur
ipsius aecclesiacd.

El Pontifical de Roda (PRo) és més explicit a detallar el contingut de la
pregaria de la vetlla, davant les reliquies exposades que després és deposita-
ran a laltar, es a dir, maitines i laudes del coma de sants. La importancia
donada a les reliquies també ve subratllada per I'obligacié que té el bisbe
d'anunciar al poble els noms dels sants i martirs a qui pertanyen. Del dejuni
preparatori només en parlen els pontificals de Narbona i Vic.

Abans el hisbe consagrant no entri a I'església, el temple lluird dotze can-
deles, acabades d'encendre, al seu voltant. En aquest moment es tanca la
porta i tothom roman a fora, llevat de dos clergues. El PRo especitica les anti-
fones i cants propis per a aquesta ocasid. A la porta de I'església, segons el
Pontifical de Narbona (PNar) i PVic,el pontifex diu, com a oracidé preparatoria:
Onmniipotens et misericors deus qui sacerdotibus... Després el hishe fa el senyal
a la llinda de la porta i, segueix el ritu, que el PRo descriu aixi: Episcopo seni-
per extrinsecus per parietes ecclesiae scribente, A, B, C. D, E, tribus vicibusi. El
ritu s'acompanya amb cants.

Ritus a I'’entrada i a I'interior de Pesglésia
A la porta de l'església, el bisbe prepara l'entrada. En aquest moment es

canten un seguit d'antifones i el salm 23, Domini est terra, acompanyat de
Paniifona, Tollite portas. segons consta en els pontificals de Vic i Roda. El ritu

3. MS. Gros, K Ordo Romanco-Ilispanico.... o. ¢.. p.377.
A LR Bavwaa, El Sacramentari. Ritial ... o, ¢.. p-AR6.



CONSAGRACIO [YESGLESIES 1 ALTARS A LA CATALUNYA MEDIEVAL 3

es antic. Consta que en la segona consagracidé de Santa de Sofia de
Constantinoble (a.562), ja es va cantar el salm 23 amb aquesta antifona5. Ara
el pontifex, amb el bacul colpeja la porta de l'església, que s'obre seguida-
ment. A l'entrada diu la salutaci6, Pax buic domui et omnibus habitantibus
in ea. Segueix el cant de les lletania que el bisbe resa prostrat a terra, acom-
panyat de dos diaques. Sacaba amb 'oracié Magnificare, domine.

El ritu continua a l'interior de I'eglésia amb I'abecedari. El PVic ho descriu
amb aquestes paraules: Deinde incipiat —es refereix al bishbe— a dextro angulo
orientali, usque in sinistrum, per pavimentum scribere a b ¢ tariun®. Item a
sinistro  in dextrum similiter | clero interim canente, el responsori O quam
metuendus est, seguit del verset i de les antifones: Gloriosum et terribile, i,
Fundamenta templi huius’. En el PRo la ribrica encara es més explicita®,

Benediccio de I'aigua i aspersio de I'altar i de I’església

En aquest moment es prepara laigua lustral: aigua, sal, barreja d'aigua
amb vi, amb les correponents benedicions i exorcismes. Es un conjunt bas-
tant complicat. En el PVic es fa primer I'exorcime de l'aigua, seguit d'una
benediccié d'aquesta; a continuaacié ve un exorcisme sobre la sal amb la
corresponent benediccié després. En aquest moment es procedeix a barrejar
sal i cendra a l'aigua, en forma de creu, tot dient l'oracid Sanctificare per ver-
bunt dei unda caelesis... utilitzada en diferents ritus medievals. El PRo la posa
abans de la benediccid de I'aigua, mentre que el de Vic la situa a Pinterior de
la mateixa benediccié. Aquesta nova henediccid de I'nigua s’ha conservat en
una versié més primitiva, en el Liber Ordimum hispanic?.

Després barreja vi amb laigual®. Feta la barreja es resa l'oracid sobre
I'aigua, Creator et conservator.

3. M. ANDRIEU, Les Ordines Romani den Hant Moyen Age. Lovaina 1955, p. 316, OR = Ordo
Romanus, amb aquest abreujament, acompanyat del ntmero de 1'Ordo, en referim sempre a la
present ed. d’Andrieu.

6. El ritus del abeedari apareix, per primera vegada, en el OR XLL p.340. n.S.

7. M.S. Gros, Kl Ordo Romano-Hisparnico.., o. c.. p. 380.

8.1.R Barwmica, Kl Sacramentari, Ritual..., o. ¢, p. 488

9. M. FeromiN, Le Liber Ordinum en usage dans église visigothigue et mozdarabe d'lpeange..
Paris 1904, col. [2-15.

10. La mescla de Taigua amb vi, en el conjunt del ritus, bé que es troba en el vell sacramenta-
ri Gelasia (ed. L.C. Mohlberg, Liber sacramentorum romanae aecclesiae ordinis annicirculi,
Roma 1960.p.1o8, 1.692), fou introduit en el moment que el sacramentari ja ha rebut influéncia
franca
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Aspersio de l'altar i de església. El pontifex fa el senyal de la creu en els
quatre angles de l'altar i 'aspergeix set vegades, com consta en la ribrica del
PVic, El ritu continua amb l'aspersié del paviment i de les parets interiors i
exteriors del temple, i al mateix cementiri, et cimiterium!l. Finalment s’aspe-
geix el poble reunit. El cant que acompanya el ritus és Asperges me. Un seguit
d’antifones apropiades forneixen I'element de cant que acompanya l'aspersio.
Convé no oblidar que bona part del ritu és el que ja es troba en 'OR XLII2. El
PRo segueix el mateix Ordo que el de Vic, perd sovint més carregat d’ora-
cions.

Benediccio del temple i de laltar

La benediccib del temple es fa amb dues oracions manllevades de la litar-
gia romana: Deus qui loca.., i Deus sanctificacionum..., que també es troben
en el sacramentari Gelasia i en 'OR XLI!3. La que no és romana és la tercera
formula de benediccio, l'oracié Deus qui cum in manufactis... que, ultra tro-
bar—la en els pontificals de Roda, Vic, i Narbona, és la benediccid de I'antiga
litdrgia hispanica per a la benediccié d'una esglésiald. El fet és, sens dubte, el
més careteristic de l'adaptacié catalana del Ordo de consagracid d'esglésies.
La rabrica dels dos rituals: el de Roda la introdueix, després de la invitacié del
diaca a pregar, amb aquestes paraules: Sequitur benediccio templi clara voce;
en el de Vic té forma de prefaci, 1 Prefatio és justament la ribrica que
l'encapgala.

Uncié de l'altar i dels murs de I Església. Un cop ben netejada la base de
'altar amb l'aigua sobrant, fundit que remansit de ipsa aqua ad basim alta-
ris!5, restard preparada per a rebre les reliquies que hi seran dipositades.
Mentrestant es canta l'antifona, /ntroibo ad altare dei, i el salm 42, Judica me.
El bishe I'encensa i I'ungeix dues vegades, pels quatre costats, en forma de
creu, mentre es canta, cada vegada, una antifona i un salm apropiats. A conti-

11. M.S. Gros, Kl Ordo Romano-Hispanico..., o. c. p. 382: J.R. Barriga, £l Pontifical, Ritual.. .,
0.¢. p.499.

12. L’OR XLI forma part de la colleccid B, és a dir, galdicanitzada. La progressiva formacio
no pot siturar-se abans de principis del segle IX. Aquesta datacio fa llum sobre F'época de apari-
¢io del ritu de I'Asperges.

13. L.C. MotuBira, Liber sacramentorum.... o.c. pp. 108-109, nn. 689—690; OR XLI, pp.347,
nn.15-16.

l4. M.S. Gros, El Ordo Romano-Hispanico..., 0. ¢., p.396.

15, Id., p. 384.
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n

nuacié es fa el mateix amb el sant crisma. El gest és acompanyat amb el cant
del tercer i quart salm amb les corresponents antifones; en aquest moment,
també 'encensament de Paltar es fa en forma de creu. Segueixen les oracions
i el prefaci de benediccié de I'altar. En el PRo hi ha set oracions, les dues
primeres en forma de monicio!®. En el de Vic, tres: Dei patris omuipotenti...,
Deus omnipotens in ciius bonore..., Deus qui ad sanctificandum..., Deus
individua trinitas.... No cal dir que totes quatre es troben en el grup de les
set del PRo. Les dues primeres s6n les del sacramentari Gelasia per a la con-
sagracio daltars!’. La tercera,Deus qui ad.., en el de Vic té forma de prefaci;
el de Roda lintrodueix amb els mots clara voce. Tant aquesta com la seglient
només es troben en la litargia hispanica, i el seu text és molt extens!d.
Aquesta darrera, Deus individua..., en el PRo va precedida de significativa
frase: benediccio templi pariter et altaris.

Benediccio dels objectes litiirgics.

La rGbrica que encapgala aquest apartat en els dos pontificals catalans,
indica que aquest és el moment de presentar al bisbe els objectes i ornaments
destinats a I's de 'església i altar consagrats perque els beneixi. L'enumera-
ci6 daquests objectes la farem més endavant, en l'apartat que hi destinaren.
El pontifical de Roda presenta dinou oracions per a beneir els diversos objec-
tes, el de Vic només vuit. D'aquestes oracions, a part de les que es troben en
el sacramentari Gelasia, n’hi ha tretze que procedeixen del Pontifical
Romano-Germanic!® Com en del conjunt del ritu, també en aquest cas podem
dir que s’inspira en I'OR XLI, ampliant-lo notablement.

Es importan de notar que, segons es desprén de les ribriques i de les ora-
cions, conceben els objectes presentats per a ser beneits com a aportacions i
ofrenes lliures dels fidels. Cada cosa o objecte destinat al culte és objecte
d’'una o més benediccions.

La lista d’objectes és molt antiga, car, cercant-ne la procedeéncia, M.S. Gros
arriba a la conclusié que apareixen en les antigues listes gallicanes, almenys

16, LR BarRriGA, Bl Pontifical, Ritnal.... pp. 500-503, nn.37—43.

17. L.C. MouBera, Liber sacramentoruom.... p. 108, nn.693-694.

18. M.S. Gros. Kl Ordo Romano-Hispanico.... pp. 398-399:] R.Barriga, Kl Pontifical, Ritual...,
pp. 501-502. )

19. C. Voau. — R Euze, Le Pontifical Romano-Germaniqie du dixieme siecfe, Cittd del
Vaticano 1963, 2 vols.
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del segle sete0,

Trasllat de les reliquies

Ara es va al lloc, fora de l'església, on la nit precedent es féu la vetlla de
pregaria davant les reliquies guardades préviament en aquest indret. El bishe
resa les lletanies, que acaben amb l'oracid Aufer a nobis..., i una segona ora-
ci6?l. El PVic fa resar el parenostre abans d’aquestes dues oracions. El clergat
i el poble procedeixen a besar les reliquies. El bishe, després del ritus de
veneraci6, exhorta el poble a progressar en la fe, la caritat, a complir els
manaments i al penediment dels pecats.

Segueix l'aixecament de les reliquies. Es procedeix com si es tractés d’un
enterrament: belevent eas cum feretro et cum honore et laudes deo canentes
cum cruce et turibulis et multis luminaribus, canentes antifonam: Surgite
sancti dei 22,

Dos preveres aixequen les reliquies i s'organitza la processo, entorn de
I'església, acompanyant les reliquies, mentre es cantaen un seguit antifones
adients. A la porta de l'eglésia, resades les lletanies, el bisbe diu l'oracio,
Deus qui in omni loco..., i dues oracions més un cop acabat d’entrar?3,

Ara el bisbe porta personalment les reliquies, tot continuant les lletanies, i
les deposita sobre el nou altar. Abans de situar les reliquies al lloc definitiu, al
centre de laltar, in confessione, concebut com a sepulcre, aquesta cavitat és
ungida pels quatre costats, amb el sant crisma. Una de les dues oracions que
per aquest moment porta el PVic té per titol ltem alia beneditio sepulcri.
Juntament amb les reliquies es dipositen en el sepulcre, segons el PRo, tres
grans d’encens i tres hosties consagrades. El de Vic , reflecteix la tradicié pos-
terior de posar, també a l'interior del sepulcre-reliquiari un pergami escrit
amb els cdeu manaments i I'inici dels quatre Evangelis. El pontifex garanteix el
sepulcre tancat, segellant-lo. El ritu és acompanyat amb el cant d’antifones, i
fineix amb l'oracidé, Deus qui ex omni coaptatione. Mentre es canten unes
quantes antifones més, es col.loca l'ara sobre l'altar, tunc imponatur ara alta-

20. M.S. Gros, £l Ordo Romano-Hispanico..., 0.c., p.349
2L I RBARRIGA £l Sucramentari, Ritual..., o. c., p. 511
22. 1bidh., p. 511.
23, 1bid., p. 313.
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ri, canente episcopo??; al final, segons el PVic, diu l'oracié conclusiva, Deus
qui sacrandorum auctor es.... Tot el conjunt s'inspira en 'OR XLII25,

La darrera cerimonia és la vesticié de l'altar.Es un ritu sezill que consta
d'una antifona, amb els seus versets i l'orcié conclusiva, Descendat quesumus
domine Spiritus...

Missa per a la consagracié d’'una església

Ara tot ja és a punt. Com és natural en aquest moment es procedeix a la
celebraci6 de la Missa del dia de la dedicacidé de I'Església. En el PRo, s'ad-
verteix al bishe que es revesteixi amb els millors ornaments i que l'església
sigui adornada i amb molts llums.

No es pretén, ara, d'entrar en l'estudi dels formularis d'aquesta missa.
Observem, simplement, que els formularis que presenta en aquest indret el
PRo s6n tots coneguts. En efecte,la collecta, la secreta i la postcomunié sén
les del sacramentari Gregorid, per una dedicacié d'església2®. El prefaci és el
del sacramentari de GelloneZ’. La primera lectura (Ap 21, 1-5), la conté ja el
leccionari d’Alcui8,

II. OBJECTES DE CULTE

Els objectes al servei del culte, com és obvi, no presenten particulars
novetats a Catalunya. Atés que s6n els mateixos que es troben arreu, l'interés
de dedicar-los el present pariragraf rau, més aviat, en I'observacié dels diver-
sos indrets on els nostres llibres litGrgics s'hi refereixen.

El ritual de la consagracié d'esglésies ordena la benediccid dels objectes
de culte al servei del temple dedicat a Déu. Gracies a aquest ritual es conei-
xen unes listes dels objectes en qiiestié. Per a nosaltres vénen a ser uns pre-

24. M.S. Gros, Kl Ordo Romano-Ilispanico.... o.c. 392,

25. OR XLIL pp 397 i ss.

26. J. Drsnusses,  Le Sacramentaire Grégorien . Ses principales formes daprés les plus anciens
manuscrits, Friburg 1971, p. 303. nn. 817. 820, 822.

27. A. Dumas, Liber Sacramentorunt Gellonensis, Turnholti 1981 p.371, n.2453.

28. A. Wumarr, Le lectionaire d'Alcirin, Excerptum ex Ephemerides Liturgicae, A.H. a. 1937,
p.l63.
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ciosos inventaris de la dotacid de 'església, referent als objectes per al culte.
Abans d'entrar, amb cert detall, en les llistes més conegudes a Catalunya, serd
bo d'ocupar-nos dels seus origens remots.

La colleccié més antiga, a la peninsula ibérica, ens ha arribat a través del
Liber Ordinum. Un exorcisme i una benediccié general, per als objectes oferts
per al culte, s6n l'objecte de les unitats redacionls nn. LIl i LV, més dues ora-
cions, en les peces LIl i LIV, per a beneir la patena i el calze. El formulari
LIT té el segiient encapgalament: ftem alia oratio pro vasis altaris, vel vestinien-
tis et velis. El LI és el de la henedictio patene, i el LI, henedictio calicis. El
fomulari LV, henedictio super munus quod quisque ecclesiae_ofert, a més
d'objectes oferts al culte, es tracta de la decoracié del temple. El n. LVI, del
Liber Ordinum, és la benediccid del signum basilicae que, a través de l'ora-
cio, es veu que es el metallum, en ordre a crear so per a convocar, i que no
és altre que la campana. La colleccid d’objectes descrita pel Liber Ordinum
ha d'ésser molt antiga, perque es troba en el Missal de Bobbio, que és de
finals del s. VII, o principis del seglient. Malgrat formar part del Liher
Ordinum, els seus origens semblen relacionar-se amb cercles gal.licans.

Una altra col.leccio, for¢a antiga, també és gallicana, tota vegada que es
troba en el sacramentari Gelasia.

Si ara passem a llista d'objectes present en el PRo, veurem com s'ha format
a partir de les colleccions precedents. £s el moment de beneir els objectes, a
linterior del ritual de consagracié d’eglésies. La benediccié comenca, com fa
'Ordo Romanus XLIIB3Y, amb el cant de l'antifona Confirma hoc deus. Eis
objectes presentats al bisbe per a la benediccié sén: Linteamina, vel ad omnia
que necesse videntur ecclesie. Un altre titol diu: Oracio pro vasis altaris vel
illius vestimentis exorzizandis?. Ara seguex la benediccio per a tots els objec-
tes, que ofereixen els fidels, presentant-los al bishe. L'oracié té un titol
generic, no especifica els objectes, es tracta de la benediccio super munus
quod quis aecclesiae offert. Segueix la benedicci6 de la patena, i del calze. Es
llastima que la benediccio ad omnia in usum basilice, deprés d'amomenar la
patena i el calze, s'acontenti amb l'afirmacié genérica, Ommnia instrumenta
altaris buius aeccleiae seu basilice, que inter nostras palmes habentur32. Com
és natural, ocupa un lloc important la benediccié de la creu.

29. M. FiroTIN, Le Liber Ordinum. .., o.c.. col 157-138.

30. OR XLIIL, nn. 16-22.

3L LR, BawriGa, El Sacramentari, Ritual..., o. c., pp. 504-510.
32. Ibid., p.509.
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Per les rGbriques de molts altres dels diferents cddexs litargics, estem
documentats pel que fa a canelobres, ciris, etc. Aixi, per exemple, el SB33 s’hi
refereix, tant en les rabriques del divendres sant, com en les del dissabte, i en
la mateixa processo del dissabte al baptisteri, on es fa esment de I'encenser.

Si es ressegueixen les ribriques de les cerimonies especifiques, com és el
cas de la Setmana Santa, en els diversos sacramentaris, s'aconsegueix una
informacid suplementaria. Pel que fa als ornaments que revesteixen els
ministres, el SB,el divendres sant f. 37v, parla dels ministres in albis induti, i
de la casula; per a la Vetlla Pasqual fa esment de la  casula candidissima,
f.45. El divendres sant el sacerdot es revesteix d'alba et stola i1 vestiario, f.
33. S'han de preparar linteamine ubi ponatur corporale, £.37. Pel que fa a
altres objectes, en aquests mateixos indrets el sacramentari  fa referéncia al
calix, patena, candelis, cerei, crux, turibulum, evangeli textu, signa (sonentur
signa). L'aigua beneida surt en molts indrets; La cendra, la trobem el seu dia,
al comencament de la quaresma.

El dia dels ciris per exel.léncia és, naturaliment, el dia de Candelera, el 2
de febrer; la cerimonia comenca justament amb la benediccio candelarum.
El Missale Parvum, de Vic, el dissabte sant fa esment dels ciris,tant de la cle-
recia com del poble3*.

Malgrat el caracter de sintesi, no podem pas oblidar un instrument tan
relacionat amb el culte com és la campana. En general ¢és objecte d'una bene-
dicio especial, que es fa a linterior del ritu de consagracié de l'església. Es
beneeix primer l'aigua i la sal; despreés té lloc el rentament de la campana. La
benediccié de la campana és objecte d'una gran atencio en el PRo33; es tracta
de la benediccio ad signum benedicendum. La seva funcié és magnificament
expressada en l'oracié primera de benediccié. Entre altres oficis, correpon a
la campana, cum clangorem eis audierini...crescat in cis devocionis augmen-
tum.. festinantes ad ecclesie pie matris gremium, cantent tibi in ea canticuni
novum.. 36

Aniria més enlla dels limits previstos presentar una llista satisfactoria dels
objectes i vestitmenta litGrgica, propis de ['época. Serd facil per
aconseguir-ho recorrer, a més del llibres i manuscrits litargics, a les dota-

33. SB:  Sacramentari de Barcelona, primera meitat s, XII, Ciutat del Vatica, Ms. Vatic.
lat.3542

34, M.S.Gros, El “Missale Parcrem ™ de Vie, Hispania sacra 21 (1968).p. 353, n.497,

35. I.R. BarriGa Kl Sacrameniari, Ritual..., pp. 527-532.

36. Ibid.. p.527.
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cions de les esglésies, timoniades en les actes de consagracid. Una mica a
l'atzar ens acontentem, entre moltes possibles, amb l'església o capella de
Sant Salvador, situada al monestir de Santa Maria de Ripoll, consagrada pel
hishe Jordi d’Osona, I'any 924. Hi consten el paraments, llibres i objectes de
culte3’. Un altre exemple, justificatiu, es pot trobar en la llista que presenta
I'acta de consagracié del monestir de Sant Sadurni de Tavérnoles, I'any 1040
38 El seu interés particular estd en l'enumeracid que dona dels llibres de la
biblioteca.

Escauria, encara, al costat dels objectes de culte, parlar també dels llibres
litdrgics. Si no ho fem és perque el tema es for¢a repetit al llarg del nostre
treball. Amb tot, convé notar que l'inventari de noms és molt més ample del
que ha emergit en el curs de la present exposicid. Per a fer-se’'n una idea serd
profitds un recurs a l'estudi d’A. Olivar3?, on es recensionen, aproximada-
ment, una ciquantena de titols de llibres litGrgics en la Catalunya del segles
X1-XII.

37. R. OvouG, Inventari de los actes de consagracic de les esglésios catalanes, Revista Catana
de Teologia (1979) p. 154.

38. C. Baraur. Actes de consagracii de les esglésios dol bishat o Urgell segles (IX=-X1), Urgelia ]
(1978). p.19.

39. A Ouvar, Les supervivéncies litirgiques autictones a Catalunya en els manuscrits dels
segles X=X 1T Congrés Littrgic a Montsereat, 11, Montserrat, 1967 pp 67-70.
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EL MANUSCRIT"
« EXPLICACIO DE LA DOCTRINA
CHRISTIANA D'ESCORNALBOU~
I LA LLENGUA CATALANA EN EL XVIIIO,

Joan Bernadas i Torné

El manuscrit objecte d'aquesta comunicacié fou escrit, tal com s'assenyala
en portada, en 1777, i acabat el 29 de novembre, segons s'esmenta en la seva
altima pagina. Es possible que I'autor material, d'una cal-ligrafia perfecta, fos
el frare francisca a qui corresponen les sigles que envolten la mencionada
data: FA.CF. De fet, I'obra és la culminacié d'un treball col'lectiu de prop
d'un segle dels frares missioners franciscans del Col'legi Seminari de Sant.
Miquel d'Escornalbou, el conegut monestir situat al Baix Camp tocant al
Priorat. Aquest monestir fou erigit en 1162, tot just conquerit als musulmans
el castell que hi havia anteriorment. Durant quatre segles fou una canodnica
augustiniana, En 1574 passd als franciscans recollectes i en 1686 s'hi funda
I'esmentat Col-legi-Seminari de Missions. Aquestes missions comengaren el
mateix 1686 a algunes poblacions del Baix Camp i Priorat i, de mica en mica,
arribaren a 1165 llocs diferents de Catalunya o, millor, de la Tarraconense;
per tant, també a la part valenciana i aragonesa dels bisbats de Tortosa i
Lleida, a més de la Vall d'Aran, llavors del bishat de Comenge (Occitania), i
de la Catalunya-Nord, bisbat d'Elna-Perpinya.

Aquestes missions populars eren l'objectiu principal de la Comunitat
d'Escornalbou a partir de l'indicat 1686. Totes les publicacions que en conei-
xem hi van dirigides. Podem dir, doncs, que aquest manuscrit té una llarga
elaboracié de prop d'un segle (de 1686 a 1777) i la comunitat el féu servir
després durant mig segle més, de 1777 a 1835, que les lleis de Mendizabal
l'obligaren a dissoldre's. Tal com el titol complet assenyala, és una llarga
exposicio de la Llei de Déu i de 'Església per a ser predicada en les missions
al poble fidel i fer-ho d'una manera senzilla, perd viva i contundent, i amb
molts exemples i fins amb petits didlegs. Té 180 folis, recto i verso; 360 pagi-
nes, per tant, en total.

Potser en aquest Congrés seria més interessant tractar de la historia de la
comunitat d'Escornalbou i, sobretot, de les seves missions populars a tot

0. "Explicacio clara, y copiosa de la Doctrina Christiana. sobre los Manaments de la Lley de
Deu, y de la Iglesia Santa. Segons las Opinions mes probables, y en la practica seguras.
Novament illustrada, corregida, y Composta per los RR. PP. Missionistas del Collegi Seminari de
S. Miquel de Escornalbou. La que ensenan en sis Santas Missions”.
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Catalunya i del contingut de la seva predicacié, més quan cotresponen a una
época de forts contrastos i lluites entre diferents tendéncies teologiques i pas-
torals, una de rigorista o acusadora, una altra de liberal o justificacdora, que
s'acostumen a personalitzar en els jansenistes i en els jesuites, amb els domi-
nics i altres ordes religiosos entremig. Els nostres frares missioners es limitaren
a seguir "aquellas Doctrinas, que son mas probables, y en la practica seguras”,
com assenyalen en el mateix titol del manuscrit, amb uns arguments que
recorden el que justament s'ha anomenat "pastoral de la por", pastoral que ha
pervingut ben viva fins al Concili Vaticd Il i que sembla com si alguns anhe-
lessin poder restablir. A mi, emperd, com a fildleg que ha estudiat en profun-
ditat aquest manuscrit, m'ha semblat que era molt important l'aportacié que
implica per a la historia de I'Església catalana, per a ajudar-nos a descobrir la
contribucié que aquest frares franciscans i molts altres eclesiastics han tingut
en el manteniment de la nostra llengua, especialment en un periode de tant
interés en aquest aspecte malgrat ésser qualificat de Decadencia.

El segle XVIII, en efecte, és un segle important per a la nostra llengua, ja
que fou mantinguda pel poble catala d'una manera potser inconscient perd
aferrissada i, per tant, també voluntaria. Aixo féu possible la Renaixenca del
XIX i el manteniment del catald com a llengua de cultura, base del nostre
esperit nacional.

Aquesta comunicacio voldria ajudar a fer comprendre el paper de la petita
clerecia en contacte amb el poble, en el nostre cas uns missioners franciscans
preocupats només, almenys aparentment, perqué la gent es confessés i obser-
vés millor els manaments. En altres casos serien els rectors de poble i vila que
feren una tasca semblant i continuaren fent-se dir mossén, com avui dia, quan
tots els estaments que dos o tres-cents anys enrere, en els segles XV i XVI,
tenien també aquest titol, de mica en mica es passaren al de don, més d'acord
amb els nous temps. En el XVIII, en efecte, totes les coses, titols i tradicions
catalanes, entre les quals la llengua, semblaven als intel-lectuals de I'época
"plebeyas y provincianas", malgrat l'afecte que aquests il-lustrats sentien per
Catalunya com a "patria chica", cosa que, sortosament, contribui amb molt
bona mesura al redrecament del pais. Aquest redrecament, emperd, hauria
estat molt diferent sense l'esmentada actitud de manteniment de la propia
llengua de part del poble i de tots els qui, com els bons frares d'Escornalbou,
hi van contribuir. Fixem-nos, si més no, en els segiients punts d'interés lin-
glistic del manuscrit.
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Punts d'interés lingiiistic del manuscrit

Els exposaré de forma esquemitica.

1.- L'interés del manuscrit per una grafia correcta i coherent apareix com
a fruit de la formacié llatina del seu autor o autors (consonants geminades,
digrafs etimologics ch i th, etc.) i, segons sembla, del seu dialecte propi,
occidental i/o tarragoni, que fa que no dubti gaire ni en les vocals atones a/e
o bé o/u, ni en les oposicions b/v, ni en els digrafs ix intervocilics o finals
de mot i que fins tingui casos de digraf ij intervocalics. La grafia catalana tra-
dicional s'hi manté constant amb el digraf ch final de paraula; en canvi la ¢
es troba en regressio, si bé continua amb relativa freqieéncia. Hi ha petits
intents de renovaci6 de la grafia com l'apostrofacié i 'accentuacid.
Tanmateix, la nasal palatal és grafiada molt més per la ena titllada castellana
(1), que pel digraf catala ny, gairehé limitat a les paraules any i dany i no
sempre.

2.- La morfosintaxi acostuma a ésser fidel a l'estructura tradicional catalana
en molts punts. Aixi en la pronominalitzacié adverbial: I'ds del pronom ne és
gairebé normal en totes les seves diverses funcions: "vos ne faré memoria"
(2v, 23)1, "no donarme mes que 19." (22, 23), etc. L'Gs del pronom hi, en
canvi, ja fluctua més: és constant en l'impersonal haver-bi, sempre en singu-
lar: "algunas Personas hi ha" (5, 3), i també com a complement locatiu: "tor-
narhi" (22, 2), "anaui" (83v, 12), pero la solucié en el i en ella és relativament
abundant: "en ell esta Christo" (4, 21), "posar lo cor en ellas" (142, 5), "sil's
havia comesos" (108v, 27). Es fidel a les formes antigues dels possessius:
"mia" (57v, 7); "tua" (43v, 20), "sua" (2v, 10), i de les desinéncies verbals: el
present d'indicatiu de la primera fa "tocam" (3, 4), "posau” (4v, 17), amb dues
Gniques excepcions per a les actuals -em i -eu, totes dues en oracions condi-
cionals: "si vos aprecieu" (2, 3), "si perseverem’ (55, 33). El subjuntiu fluctua
entre les tradicions del llati en -e: "perdone" (6, 23-24), i les tambhé antigues
en -ia: "resia" (2, 3), "permetia” (6, 21). Potser encara sén més significatius els
dos (nics casos de forma perifrastica del pretérit perfet que he trobat (60, 29 i
78v, 22). També es majoritari I'Gs de les formes catalanes en les condicionals
hipotetiques, en els temps d'obligacié: "han de creurer’ (3v, 16), "devem
amar" (7v, 29), etc,, i en els verbs de temor: "temen no hajan ja negat algun
misteri” (5, 7-8). Hi pot influir I'esmentada formacié llatina. La principal mos-
tra de castellanitzacié en la sintaxi és l'amplitud amb qué apareix la preposi-
ci6 a davant de l'objecte directe, la col-locacié de preposicié dtona davant de

1. Les sigles que acompanyen entre paréntesis els textos del manuscrit corresponen a la seva
compaginacio (foli i linia), tant de l'original com de ledicio feta en la tesi llegida a la UAB.
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que conjuncié i la seva omissié en les completives, com podem comprovar
en el darrer exemple exposat: "temen no hajan..."

3.- En el lexic és on 'entrada de castellanismes és més flagrant, accentuada
per no haver trobat una manera propia de formar neologismes i de servir-se
de la forma llatina o de la castellana per a emplenar aquest buit. Aixi "apice"
(175v, 23), "dolo" (21, 4), "perjuro" (21, 23), "vinculo" (22v, 10), Tanmateix
molts d'aquests castellanismes eren plenament acceptats en I'¢poca, com
"grave" (11v, 19), "leve" (11v, 19) i "seria" (113v, 17), normals abans de Ila
Reinaxenca, segons Coromines; altres entren en les formes dialectals occiden-
tals, com "caldo" (51, 5) i "guisado" (57v, 6) i fins "sapo" (52, 13) que, també
segons Coromines, ve del mossarab, i no cal dir les clarament occidentals-tra-
dicionals "colp" (39, 4), "mentres" (1v, 1), "medi" (1v, 13), "faél" (166v, 15) i
"rael" (141v, 19) i les tarragonines "luego" (24, 2, en el sentit de avia®), "sigle"
(49v, 4) i "genives" (172, 21). Un aspecte molt positiu en el léxic d'aquest ser-
monari és la gran abundincia de locucions i frases fetes, algunes molt vives i
populars. N'he catalogat prop d'un centenar, classificades per materies.

4.- Aix0 ens porta a un esti/ popular, pero correcte i digne, com ells devien
pensar per a la predicacié de la Doctrina Cristiana. Aquest estil és el que
podem anomenar prosa diddctica popular, seguint la qualificacié que en fan
Modest Prats i Albert Rossich en un recent estudi sobre la prosa catalana del
Barroc2. Té un bon nivell d'expressié i una acurada correccio en el redactat.
Episodicament té també trets de barroquisme popular, especialment quan
narra exemples punyents i patétics amb recursos que arriben a la truculéncia.

5.- Cal fer ressaltar també la gran extensio geografica que aconsegui aques-
ta predicacié en catalad. Una acurada classificacié que he fet per localitats del
contingut del manuscrit Jornadas Apostolicas del mateix arxiu? m'ha donat
que predicaren a 1165 llocs diferents, a la majoria més d'una vegada i en
alguns fins en catorze o quinze ocasions. Per bishats sén: Tarragona, 143
llocs; Tortosa, 133 (65 de Catalunya, 4 d'Aragd i 64 del Pais Valencia); Lleida,

2. Aquest precis i documentat estudi de Mopest Prats i ALsirt Rossich, intitulat "£1 Hibre dels
Secrets d'Agricultura i la prosa catalana a I'eépoca del Barroc”, acompanya 'edicio en facsimil de
l'obra de Miguet Acustiprior del Temple a Perpinyd Barcelona 1617, Liibre dels Secrets
d'Agricultura. Casa Riistica i Pastoril, Barcelona, 1968, 21-38. Aquesta obra, traduida al castelld,
assoli una vintena d'edicions en els segles XVIL i XVIII.

3. 86n en catald tots els senmonaris de missions al poble, manuscrits, que es conserven, com
també els llibres i fulletons impresos per a ajudar aquesta predicacio dels frares d'Escornaibou,
entre ells Font Aystica. y sagrada del Paradis de la fglesia Barcelona, 1704, amb moltes edicions
posteriors) de Francesc Baucells.

4. Es el ms. 4-A-11 del mateix Arxiu Historic Provincial dels Franciscans de Catalunya. Tal
com assenyala el subtitol .és un "Libro en el qual se da relacion verdadera de las Villas, y Lugares
que an corrido Jos Religiosos moradores deste Sto. Collegio de S. Miguel de Escornalbou predi-
cando las santas Missiones".
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180 (88 de Catalunya i 92 d'Aragd); Urgell, 220 (204 de Catalunya, 1 d'Arago,
6 d'Andorra i 9 de I'Estat frances-Alta Cerdanya, llavors del bisbat d'Urgell);
Girona, 184; Vic, 105; Solsona, 63 i Barcelona, 81. De l'arxiprestat llavors
exempt d'Ager, 23 (20 de Catalunya i 3 d'Aragd) i del Priorat de Meid, 6. Fora
de la Tarraconense predicaren a la Vall d'Aran (llavors del bisbat de
Comenge), 10 llocs, al bisbat d'Elna-Perpinya, 15, i al de Valéncia, 2 del
Camp de Morvedre.

Il-lustrats i no-il-lustrats: dues actituds davant la llengua

Per a entendre millor la importancia d'aquesta predicacié en catala per a
la historia de la nostra llengua en el XVIII, analitzem aquestes dues actituds.

S'ha fet celebre l'expressid de Capmany sobre el catald com un "idioma
antiguo provincial, muerto hoy para la reptblica de las letras y desconocido
del resto de Europa”. En aquesta conviccio hi pot haver l'inici d'una actuacié,
continuada durant tot el segle passat i, en alguns aspectes, fins als nostres
dies, que ha perjudicat molt greument la nostra llengua®. Ens pot ajudar a
entendre aquesta actitud una altra frase del mateix Capmany a la introduccié
al Vocabulario de las palabras mas dificiles del Libro de Consulado. Parlant
del catala medieval de I'obra, diu: "Fue una lengua nacional, y no una xerga
territorial, desde el siglo XII hasta principios del presente: en que se adopto,
con el nuevo gobierno, la castellana en todos los tribunales, y actos publicos
de la Corona de Aragon”.

Aquest "se adoptd” penso que exterioritza el subconscient de Capmany i
de la majoria dels qui es tenien per il-lustrats a Catalunya: el canvi de llengua
culta del catala al castelld ning(l no I'havia imposat i era la conseqlieéncia d'un
procés que consideraven natural i, segurament, irreversible i logic, procés
que s'havia iniciat molt abans dels Borbons.

Es aquesta una qiiestio semblant a la de I'anomenat Diccionari Trilingiie,

5. SOn importants, en aquest sentit, ¢ls estudis de Joser Morax "Consideracions sobre els libe-
ruls espanvols i la llengua catalana® (2n. Congrés Int. de la Liengua Catalana, 1986, VIIL. 659-
609Y i Jists Trson "Lirracionalisme lingtistic de la rad il-lustrada” dins "Limits". nam. 2..17-30. Les
dues citacions d'Antoni de Capmany. per altra banda molt conegudes. son de Memorias bistori-
cas sobre la Marina, Comercio y..., 11-2.846 i de Cadigo de las costimbres maritimas de
Barcelona... 520, les dues reeditades en els anys 1961-65 per la Camara Of. de Comercio y
Nuvegacion de Barcelona,
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editat en dos volums en 1803-1805 amb el titol de Diccionari catalan-castella-
no-latino i sota l'autoria de Josep Bellvitges, Joaquim Esteve i Antoni Jugla.
Per a Carbonell aquest és un exemple de "reconversio del sentit d'una obra”.
Colon-Soberanas li contesten: "Si Amat hagués volgut servir-se del catala per
imposar el castelld, no es comprendria per qué estudia les locucions anti-
gues". Opino que, sense pretendre-ho, Colon i Soberanas ens donen el sentit
de la posicié dels Amat, inicadors i promotors de l'esmentat diccionari, sobre
el catald. No ens volen pas imposar el castelld. Tal com ja he dit, aquest no
s'havia pas d'imposar, ja estava acceptat com a llengua culta per la Il'lustracio
del pais. Perd com que les arrels d'aquest pafs bevien en una llengua arcaica,
d'un glorids historial i molt diferent de la "habla o xerga plebeya, usada para
el trato familiar del rtstico pueblo” (Capmanys, 1. ¢.), convenia estudiar-ne les
locucions antigues. Després, com ens dird també Carbonell (1. ¢.), "tot i I'ob-
jectiu assimilista clarament exposat al proleg, ha tingut utilitat practica en sen-
tit contrari i fins ha estat interpretat com una temptativa de salvacié de la llen-
gua"o,

Es també la impressié que hom té quan estudia la important i transcenden-
tal obra de Feélix Torres Amat Memorias para ayudar a formar un Diccionario
critico de los escritores catalanes, "plasmacié de l'esperit del segle XVIII", en
encertada qualificacié d'Antoni Comas’. Sorprén l'extensa i profunda referén-
cia que acostuma a fer dels poetes medievals, personalment o recollint 'apor-
tacié de Josep Tasta. Fa la impressid que, malgrat haver-se passat totalment al
castella, com a llengua culta, continua estimant el catald, una mica com aquell
qui estima la propia familia i, per tant, podent-ho fer, n'estudia la historia, els
avantpassats i les arrels genealogiques.

Quan es tracta, en canvi, d'autors contemporanis, les seves preferéncies
son clarament per als autors més o menys relacionats amb la [l-lustracié i que,
per tant, escriven en castelld o en llati. Sembla sorprendre's quan es troba
amb una obra moderna en catala d'un cert nivell literari o cultural i la seva
referéncia és minima. El cas més significatiu és, potser, el de Baldiri Reixach.
Sorprén que fins s'oblidi del seu nom de pila i es limiti a ressenyar-lo dient:
"REXACH. Ensenianza de mirons: libro muy util, y muchas veces reimpreso; y
traducido al castellano y francés I t. en 8",

Es imporant d'adonar-nos que Baldiri Reixach, rector d'Ollers, i Josep

6. La controversia entre Colon-Soberanas i Carbonell la trobem expressada en les obres
Punorama de la lexicografia catalana de GervA COLON 1 AMADEU J. SoBERANAS Barcelona 19806..
144-150. contestant la posicid de Jordi Carbonell "La literatura catalana dintre el periode de tran-
sicio del segle XVIIT al segle XIX" dins Actes del 4t. Col. Int. de Liengua i Lit. Catalanes, Basilea
1976,.298-299. Ja abuans, Jordi Rubid i Balaguer havia opinat de manera semblant a Carbonell,
com observa aquest en nota.

7. Axtont Comas, Histaria de la Literatura Catalana, 1V, 144, Barcelona, 24. ed., 1981,
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Ullastra, beneficiat de Peralada, dos clergues per tant gironins, no es limitaren
com els bons frares d'Escornalbou a escriure correctament el catala.
L'estudiaren i les seves obres sén avui dia objecte d'estudi i admiracié®. Com
ells, molts d'altres el cultivaren, sobretot eclesiistics en contacte amb les clas-
ses populars. També els instruments publics notarials continuaren, potser
majoritariament, escrits en catala i molt correctament segons 'ortografia i I'es-
til tradicional, sovint arcaic, de I'estament , fins a la llei del Notariat de 18629.

Aquest cultiu de la llengua propia suposava, per als no-il-lustrats com ells,
un esfor¢ enorme, ja que s'havien d'enfrontar al corrent cultural de 1'época, el
qual, a més, tenia tot el suport i la for¢a d'un estat cada vegada més poderds.
Per aixo les seves possibilitats de reeixir-hi eren les propies de tot treball fet
amb una gran voluntat, perd amb una manca de capacitat per a servir-se dels
mitjans que, linglisticament, tenien llavors altres llengiies considerades
"nacionals", erudites i modernes.

En el segle XVIII podia el catala haver fet el pas que feren les llengiies de
cultura com el frances i el castella: convertir-se en llengiies universals aptes
per a tots els ambits de cultura en substitucié del llati. Perd aquest pas s'havia
d'iniciar i dirigir des de la Universitat de Cervera i no des d'Escornalbou o des
d'una rectoria de poble, i per persones amb un ideari il-lustrat i una prepara-
ci6 culta catalana. T ja hem vist que els il'lustrats no en volgueren saber res.
Consideraven la llengua catalana ristega i provinciana i la "espanola”, com es
comenca a denominar amb un canvi de nom de connotacions ben clares, cul-
ta, universal i ben estructurada per a satisfer totes les seves necessitats d'ex-
pressio. La desidia, doncs, dels il'lustrats per la propia llengua, enlluernats
per les excellencies del castelld, i la poca capacitat dels qui la continuaven
cultivant per a reformar-la a fons, més quan molts d'ells no en veien ni la
necessitat de fer-ho, portaren el catala a un carrer6é sense sortida. Hem d'aca-
bar reconeixent que en el segle XVIII tots, il-lustrats i no-il-lustrats, van fer
que el catala es convertis en una llengua inviable com a vehicle cultural. Sera
la Renaixenga que trobara la manera de comengar a sortir d'aquest atzucac.

8. Aixi tenim les edicions de 1923 i 1983 del I vol. de l'obra de Reixach, mencionat per
Torres Amat. El II volum, que completa tot Fenseyament de minyons, fou descobert en manuscrit
fa pocs anys a la biblioteca del Seminari de Girona i editat per 8. Marqués i A. Rossich en 1981,
De la Grammatica cathaldna de Josep Ullastra, lins aleshores ineédita, Montserrat Anguera en {éu
Pestudi i edicio critiques en 1980. Antoni Coma, en l'obra esmentada (n. 7), €s sens dubte qui ha
fet un estudi més exhaustiu de la produccio literaria d'aquest periode.

9. Sebastia Solé i Cot n'estudid tots els aspectes en "La llengua dels documents notarials cata-
lans en el periode de la Decadéncia” dins "Recerques”. 1982, nam. 12,. 39-56. Lu resisténcia dels
notaris autdctons a fer els seus instruments en una lengua diferent a la radicional catalana and
més enlla del 1862; més encara, per tant, que la dels libres sagramentals, que pricticament tots
passaren al castelli poc després del Concordat de 1851,
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Val la pena, perd, que, com a final d'aquesta comunicacié ens preguntem:
¢chauria tingut la Renaixenga la for¢a i la continuitat que tingué a Catalunya si
no hagués trobat un terreny poc o molt abonat pel manteniment d'una llen-
gua amb una categoria cultural i lingiifstica digna gracies, en gran part, a la
predicacié de tants clergues, missioners com els d'Escornalbou o rectors de
parrdquia, en contacte amb el poble, i a eclesiastics lletraferits, com Reixach,
Ullastra, els andnims autors de goigs i tants altres?

Dues petites digressions finals

Primerament, una constatacié molt personal. O potser no tant. La meva
sorpresa, a mesura que aprofundia en l'estudi del manuscrit d'Escornalbou,
fou adonar-me del parallelisme que, amb dos segles de diferéncia, hi havia
entre els autors del manuscrit que estudiava i la meva propia historia perso-
nal, lingtiisticament parlant, o, millor dit, la de tants altres capellans de la
meva generacio, sobretot els que hem procurat estar en contacte amb el
poble senzill catald i som una mica com el mossén. Tronxo d'en Ballarin. Tant
en el XVIII com en la postguerra del XX la nostra llengua s'ha salvat i ha man-
tingut [a seva dignitat de llengua culta en gran part gracies a la baixa clerecia
en contacte i al servei del nostre poble.

Segonament una preocupacié com a rector de parroquia i, per tant, res-
ponsable pastoral d'una barriada a la part nord de la ciutat de Barcelona, amb
un notable contingent de feligresia immigrada que familiarment parla en cas-
tella  (molts només saben expressar-se en aquesta llengua). Crec que quan
ens trobem amb dues comunitats culturalment diferents, tant en el segle XVIII
com en el XX, tots els pastors anhelem tenir els mateixos sentiments de sant.
Pau davant els dos grups de les primeres comunitats cristianes, formades de
jucus i gentils conversos. Pau, en la carta als Efesis (2, 14-15), invoca l'exem-
ple de Crist: "Ell és la nostra pau. De dos pobles n'ha fet un de sol, ja que ell
ha destruit [a barrera que els separava i els mantenia enemics, abolint en el
seu propi cos la Llei i els preceptes. Aixi ha posat pau entre dos pobles i ha
creat una nova humanitat centrada en ell".

En el segle XVIII la divisid en dos pobles a la nostra Catalunya era, practi-
cament, només en el pla cultural. La I[I'lustracié pensava, per tant, que s'havia
d'impulsar una cultura Gnica, la més important i elevada, encara que no fos la
del pais. La resta ja vindria pel seu propi pes amb el temps.
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Els nostres frares missioners, i amb ells molts altres capellans, aparentment
sense reflexionar-hi massa, feren el que veien natural i 16gic: estar amb el
poble i fomentar i ajudar la seva cultura i llengua. Sortosament 'enfrontament
no ha afectat, almenys lins ara, 'anima i 'esséncia del nostre poble, encara
que s'hagin viscut moments ben dramatics.

Avui dia aquest principi de "estar amb el poble", si aquest poble parla
majoritariament en castelld als nostres barris, ens pot fer pensar en la conve-
niéncia de fer una pastoral d'acord amb aquesta realitat i molts ho fan aixi:
només cal fixar-se en la llengua de les misses a Barcelona, especialment en
segons quins sectors.

Perd, de fet, la majoria d'aquests immigrats estimen Catalunya i volen inte-
grar-s'hi, malgrat que hi hagué una €poca que res no els ajudava a fer-ho i
encara avui dia no hi troben massa estimuls. Es a partir d'aqui que crec que
hem de plantejar-nos una pastoral que ajudi a aquesta integracio, i aixo basi-
cament ha d’ésser en la llengua del pais. L'objectiu penso que és molt clar i la
for¢a integradora de la nostra terra l'afavoreix. Els mitjans i el meétode per a
fer-ho d'una manera adequada i pastoralment eficag, amb el respecte degut a
persones 1 grups, ja sOon molt més problematics. Potser el Concili de
Catalunya, continuador dels tan compromesos, en aquest punt, Concilis
Provincials de la Tarraconense dels segles XVI, XVII i XVIII, ens hi dird algu-
na cosa. Almenys a la meva parroquia hem indicat com un possible tema a
estudiar, en la consulta prévia ja feta, punt 2, 20, el segiient: "pastoral d'inte-
gracié en el marc de la llengua i cultura del pais, per a evitar que les dues
llengties oficials portin a formar dues comunitats distintes”. [ acabo aquesta
comunicacié manifestant que m'ha sorprés que una cosa que a la parroquia
véiem tan clara no sortis, ni de prop ni de lluny, en la llista de la "Consulta
sobre possibles temes" del Concili.
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GEOGRAFIA I INCIDENCIES HISTORIQUES DE LES
MISSIONS POPULARS D’ESCORNALBOU

Jawume Borras i Galceran

Introduccio

El Collegi Seminari de Sant Miquel va ser fundat 'any 1686 per Antoni
Llinas, francisca observant, en la historica muntanya d’Escornalbou, antic
monestir medieval de canonges agustins i, després, eremitori recol.lecte.
Responia a la finalitat de preparar els futurs missioners que anirien a les
famoses missions franciscanes d’Ameérica. Ara bé, aquest objectiu aviat va pas-
sar a un segon lloc davant la rapida embranzida que tingueren les missions
populars o apostoliques. Cal dir que missioner no era solament qui anava a
terres llunyanes de no cristians, sin6é també aquell “que se le envia a reformar
con su predicacion algunos pueblos o provincias de cristianos relajados en
sus costumbres; o porque se les delegaba ciertas facultades y privilegios
extraordinarios para el mejor desempeno del ministerio; finalmente porque se
distinguen sus sermones en algunos accidentes que constituyen un especial
caricter, porque el misionero no predica por el estipendio justo, sino gratis,
ni su predicaciéon se limita a un solo pueblo, sino todos aquellos que juzga
necesarios para la conversion de los pecadores, y para las reformasde las cos-
tumbres en él."1

Aquest segon aspecte del terme missié €s el que pretenem estudiar dels
franciscans d'Escornalbou. Abans d’'entrar en la dinamica historica de les pre-
dicacions populars, cal analitzar la importincia de la tasca evangelitzadora a
partir del seu expandiment geogrific. L'escassa bibliografia existent només
ens permetia emmarcar, en breus pinzellades, els limits territorials de les mis-
sions franciscanes. Sortosament, a I'Arxiu Histdric Provincial dels Franciscans
de Catalunya es conserva un manuscrit, Jornadas Apostélicas, que a manera
de diari va recollir tota I'activitat missionera; aquest escrit permet deseguir, fil
per randa, I'evolucié de la predicacié, des dels origens fins poc abans dels
dramatics dies de I'exclaustracié. L'obra data de I'any 1724 i forma un volum
en quart amb 157 pagines; afegit al conjunt hi ha un quadernet de 6 fulls amb
el titol de Missiones que se hallaron apuntadas entre viejos papeles airios des-
pués de empegado este libro, recullen les campanyes missioneres realitzades

1. PARRONDOQ, D. Historia de los Colegios Seminarios de Misiones de la regular observancia
existentes en la Peninsida de Esparia, Madrid, 1818, pg. 2.
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entre 'any 1686 i I'any 1699.

El llibre presenta la llista de llocs missionats a base d’agrupar—los per anys
i didcesis, a més de citar els noms dels missioners. Aixo possibilita el buidatge
de les poblacions visitades pels homes d’Escornalbou; sovint s'intercalen altres
noticies; referéncies directes d'esdeveniments politics, Obits de missioners,
noticies curioses. Des de meitats del segle XVIII fins a I'any 1828 es recull el
nombre de combregants, per didcesi i per cada lloc; sensa dubte que és una
informacié interessant que cal treballar, perd, amb molta cura. En els gairebé
150 anys de tasca apostolica intervenen mans diverses en la redaccié del
manuscrit. Només presenta dificultats a I'’hora d’establir, amb precisi6, els pri-
mers anys i llocs de predicacio. A part d’aixd, esdevé una eina magnifica per
a treballar sobre 'abast geogrific de les missions populars i la influéncia pos-
sible o evident dels esdeveniments historics sobre la planificacié de les cam-
panyes missioneres; ambdos aspectes s6n l'eix del present estudi.

El treball s’ha fet després d’efectuar el minucids buidatge geogrific del
manuscrit, classificant les poblacions, monestirs i santuaris esmentats en les
Jornadas, respectant les demarcacions diocesanes de I'¢poca, i assenyalant els
anys concrets de cada missié amb el nombre total de realitzades en cada cas.
Per raons Obvies d’espai, aquest voluminds apéndix geogrific no s'inclou en
la comunicacié, malgrat ésser la base clel treball.

Expansi6 de les missions

La tasca missionera dels franciscans, al llarg de gairebé segle i mig d’activi-
tat, t&€ un marc geografic concret i significatiu. “Los padres missioneros, que
todos los afios salen de este Seminario para las Missiones, son regularmente
quatro ternas, que se dividen en los obispados de Catalunya, segin el bene-
placito de los Senores Obispo y Arzobispo, y llegan a penetrar hasta los
Reynos de Francia, Aragon y Valencia, a los quales Reynos se extienden algu-
nos Obispados”™?

En termes eclesiastics, els limits resten for¢a clars. Ara bé, les fronteres
administratives del Principat no coincideixen amb els limits diocesans cata-
lans, la qual cosa explica que hona part de les predicacions es fessin fora. EI
bisbat de Tortosa comprenia les comarques septentrionals del Pais Valencia:
Maestrat, Ports de Morella, Plana, Alacaten; i una part del Matarranya. Lleida, a
part de la franja de Ponent, tenia més de la meitat del territori a Arago.

2. PAPIO. Juan. £/ Colegio Seminario del Arcangel San Miguel de Escornalbou, Barcelona,
1765, pg. 70.
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Malgrat les notables modificacions geografiques d'ambdés bisbats I'any 1957,
encara avui recorden les grans dimensions de qué gaudien llavors. Urgell
tenia jurisdiccié sobre territoris, més enlld dels limits politics: Andorra, i, més
sorprenentment, ['Alta Cerdanya, incorporada administrativament a la corona
francesa des del Tractat dels Pirineus. Aquesta pau també va afectar el bishat
d’Elna; malgrat deixar de pertanyer a la Provincia Tarraconense fou missiona-
da esporadicament.

Cal destacar el cas de la Vall d’Aran, la qual va restar al marge de la
Provincia Tarraconense fins a I'any 1803, puix formava la part meridional del
petit hisbat occitd de Comenge; després fou annexionada a Urgell, alhora que -
aquest perdia la jurisdiccié sobre I'Alta Cerdanya; curiosament, en les
Jornadas mai no apareix el nom del bishat, sind el de la comarca.

Un capitol especial sén les jurisdiccions eclesials exemptes, les quals,
intercalades dins els limits episcopals, foren missionades. El manuscrit esmen-
ta Ager, Lavaix, Gerri i Meid. Esdevenien enclavaments geografics totalment
independents de l'autoritat del bisbe diocesa, perqué el monestir, el priorat o
la col.legiata, segons els casos, exercia gairebé llurs funcions en el territori. El
cas de la col.legiata d’Ager palesa la importancia candnica de les jurisdiccions
exemptes o “vere nullius”, puix que exercia jurisdiccié sobre 38 parroquies
matrius; altrament passa amb el monestir cistercenc de Santa Maria de Lavaix,
a l'Alta Ribagorg¢a, amb vint parroquies propies.

Llevat dels casos d’Elna i Comenge, cal prendre com a ambit genui de la
predicacid franciscana el marc geogrific dels bisbats catalans integrats en la
Provincia Eclesiistica de Tarragona. Els missioners mai no van traspassar
aquesta gran demarcaci6 religiosa, fora dels casos assenyalats i de I'excepcio-
nal predicacié feta I'any 1705 a Sagunt i Gilet, parroquies del bisbat de
Valéncia.

La desigual incidéncia missionera en les didcesis catalanes

Després de concretar l'extensid geogrifica, analitzem els percentatges de
parroquies visitades per bisbat en base al seglient quadre estadistic:
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JURISDICCIO % PARROQUIES MISSIONADES
AGER 57,8
BARCELONA 36,8
COMENGE (Vall d'Aran) 61
GIRONA 53,7
LAVAIX 55
LLEIDA (Aragd) 76,2
LLEIDA (Catalunya) 100
SOLSONA 44 4
TARRAGONA 100
TORTOSA (Catalunya) 100
TORTOSA (Pais Valencia) 84,2
URGELL (Andorra) 100
URGELL (Catalunya) 60
VIC 45,8

D'entrada, hom constata que Tarragona, Tortosa i Lleida son els bisbats on
més va incidir la tasca missionera, els quals van visitar la totalitat de llurs
parrdquies matrius; les comarques aragoneses i valencianes també van rebre
una considerable empenta. A desgrat de la llunyania, la Seu, Girona i els
enclavaments “vere nullius” tenen més parroquies visitades que no pas
Solsona o Vic; a més, aquestes tenien un nombre de parrdoquies molt inferior,
(135 i 218 respectivament,) a les 350 de Girona i les 360 de la Seu. De totes
maneres, el que més crida I'atenci6é és destacar com el bisbat de Barcelona,
amb un nombre de parrdquies similar a Vic, és el menys visitat de tots.

Tot aix® ajuda a perfilar quina estratégia seguia Escornalbou a I'hora de
planificar les campanyes missioneres. En primer lloc, la proximitat geografica
dels hisbats més visitats respecte del collegi seminari. Amb tot, no sembla
sempre un criteri absolut per a esclarir la predileccié dels predicadors envers
certs bishats; considerant que el viatge el feien normalment a peu, la major
proximitat de Solsona sobre Girona no inclina més els franciscans cap aquella
didcesi. En segon lloc, Barcelona, la didcesi més populosa i de major pes en
tots els sentits, resulta ésser la menys beneficiada per la tasca predicadora.
Aquesta realitat palesa la preferéncia per les diocesis més ruralitzades, que
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sense cap mena de dubte no estaven tan ben ateses espiritualment com les
grans poblacions de la seu barcelonina.

Els indexs de participacié de cada diocesi, en els percentatges totals dels
1185 llocs missionats i de les 3184 campanyes realitzades, permeten recolzar
les anteriors constatacions i establir-ne d’altres. Els bisbats de la Seu, Girona i
Lleida presenten una participacidé més gran en el conjunt de llocs missionats,
perque tenen un nombre absolut més elevat de nuclis parroquials que
Tarragona o Tortosa. Barcelona, a desgrat d'un considerable nombre de
parrdquies, resta per sota de les altres, a excepcid de Solsona, perqueé Elna i
Comenge no so6n significatius. De totes maneres, el repartiment del conjunt
de les missions perfila millor certs aspectes:

a/ Tarragona i Tortosa abasten, ambdues, més del 40% de les campanyes mis-
sioneres.

b/ Lleida i Urgell comprenen un 30% del total. Girona no resta massa enrere.
¢/ A la cua, altra vegada, hom troba Vic, Barcelona i Solsona amb uns per-
centatges conjunts que no assoleixen el 15% total.

Finalment cal considerar les mitjanes de predicacid, establertes a partir de
la divisié del nombre total de missions pel nombre de localitats visitades per
bisbat. L’observacié del mapa niim.2 indica uns aspectes a destacar:

a/ Hi ha una correspondéncia directa entre el nombre de parrdoquies missio-
nades i la mitjana de predicacid per bisbat.

b/ Els bishats que ultrapassen en bona part els limits politics del Principat
presenten sengles zones catalanes més freqiientades.

¢/ Les comarques de I'Ebre esdevenen, amb considerable avantatge sobre
Tarragona, el centre de l'activitat apostolica franciscana.

d/ Barcelona és el bisbat amb una mitjana de predicacié més baixa.

La perioditzacié de les missions

Un valuds element d’andlisi és la distribucié de lactivitat apostolica per
anys i diocesis. Observant el grific nim.3, cal entendre com a any de missio
cada campanya predicadora que s’organitzava en un bisbat i que acostumava
a durar de l'octubre a la seglient Pasqua. Hom constata que les missions es
desenvolupen a partir del segle XVIII; abans del 1700, Tortosa i Tarragona
acaparaven tota l'atencié d’Escornalbou, puix la comunitat era de recent crea-
ci6. Si bé el segle XVIII presenta un ritme sostingut en les missions, el primer
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ter¢ del segle XIX el trenca, perqué, amb pocs anys de diferencia, es paralit-
zen totalmernt les predicacions: en la guerra del Frances i en el Trienni Liberal.

Les dues diocesis on va centrar-se més l'esfor¢ evangelitzador, Tortosa i
Tarragona, ofereixen una regular distribucié de les campanyes al llarg del
segle i mig. Altres bisbats concentren l'activitat en un espai d'anys que con-
trasta amb el buit restant, com a Girona, Lleida i la Seu.

El plantejament de concentrar la major part de les missions dins un espai
cronologicament extens i continuat respon a una evidéncia: la major llunyania
del convent, situat a cavall entre Tortosa i Tarragona. Aixo obligava els predi-
cadors a intensificar la predicacié en un temps consecutiu a fi d’augmentar—-ne
l'eficacia; en un temps on predominava la transmissié oral de les novetats, la
preséncia persistent dels frares predicadors era la millor forma de promocio-
nar llur tasca en una zona relativament extensa.

Vic i Solsona conformen un tercer grup on la predicacid presenta un caire
més discontinu que els precedents. Barcelona, fins al 1761, segueix una
tendéncia de regularitat semblant a Tortosa, perd després desapareix quasi
totalment de I'escena. Comenge i Elna s6n poc significatius, pel reduit nombre
de pobles i d'anys de missio.

Zones més missionades

Excepte les terres del delta, les comarques tortosines sén les preferides del
col.legi seminari, superant adhuc les arees del Camp de Tarragona, molt pro-
ximes a Escornalbou; pobles com Miravet, Vic, Ascd i Vinebre van més enlla
de les 10 missions. Larquebishat de Tarragona, en general molt missionat
també, té com a area privilegiada les viles veines de muntanya: Falset, Pradell,
Torroja, Alforja; altrament, els pobles del Matarranya passen davant de nom-
broses parroquies tarragonines.

Al marge de les comarques meridionals, arreu del Principat sorgeixen
altres zones on sovintejen les missions. La més destacada ¢és I'extensa area de
les Garrigues i el Segria, amb un bon nombre de parrdquies que van més
enlla de les cinc campanyes: Granadella, Juncosa, Bell-lloc d'Urgell, Soleras,
Borges Blanques. Considerant que les predicacions a la diocesi lleidatana es
desenvolupen practicament en el darrer ter¢ del segle XVIII, cal destacar els
curts intervals de temps entre les campanyes, de cinc a quinze anys. Malgrat
la llunyania, la "terra ferma" constitueix, junt amb les zones ju1 esmentades de
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Tortosa i Tarragona, el marc fisic principal dels homes d'Escornalbou.

En un segon lloc, cal fer esment de determinades zones amb extensié més
reduida que les anteriors, perd on, igualment, els missioners fan sovintejat
acte de preséncia. La caracteristica comuna ¢s la llunyania considerable del
convent i el fet de situar-s¢ a la zona pirenenca. Les valls de Boi, de Ribes,
d'Aneu, de Cardos, de Perrera esdevenen llocs de successives missions, com
també centres muntanyencs: Sort i Pont de Suert. Amb tot, fou la Cerdanya:
Alp, Ger, Llivia, Bellver, Puigcerdd, l'drea pirenenca preferida. Crida latencio
constatar la preferencia envers aquelles contrades del bisbat d'Urgell, respecte
de zones més properes, ja fossin d'Urgell o de Girona, Vic, Solsona i
Barcelona. Significativament, cap d'aquests quatre bisbats no presenta singu-
lars arees geogriftiques amb major incidéncia missionera.

Recapitulant, cal dir que les zones principals per ordre decreixent de fre-
quiéncia missionera son les comarques de I'Ebre, el Priorat, el Camp de
Tarragona, les Garrigues, la Conca de Barberd, el Segrid, la Cerdanya i valls
del Pirineu.

El protagonisme del mén rural

La major incidéncia de la tasca missionera en el mon rural de Catalunya,
que no pas en 'ambit urha, ja s’ha palesat quan hom ha constatat el migrat
paper del bisbat barceloni en tot el conjunt. També, dins sengles geografies
diocesanes es manifesta una predileccid cap a les parroquies rurals. Podem
establir el segiient quadre comparatiu dels bisbats més significatius:

cap de didcesi n. missions poblacio n.missions
GIRONA 1 CISTELLA 4
LLEIDA 5 GRANADELLA 7
TARRAGONA 7 ALFORJA 12
TORTOSA 3 VINEBRE 15
SEU D'URGELL 2 BELLVER 7

El marcat contrast entre la seu i una parrdquia respectiva, en cada cas la
més missionada, ens parla de l'orientacid que els franciscans donen a les
campanyes. Considerant el cap de bisbat com a nucli urba més important de
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la respectiva demarcacié, hom observa com s6n ampliament superades per
sengles parroquies rurals. Les diferéncies assoleixen, a Tortosa, la maxima
expressio, no tan sols Vinebre estd per sobre de la capital, adhuc llogarets
com Llaberia, amb 10 missions. El fet que la mitjana de missions a les comar-
ques de I'Ebre sigui de 8 ja parla per si sol. Tarragona, malgrat tenir un consi-
derable nombre, resta per sota de poblets com Pradell de la Teixeta, amb 10
campanyes. Reus esdevé la gran excepcid, puix essent la segona localitat del
Principat esdevé una de les poblacions més missionades, també amb 10 mis-
sions.

Si ens remetem al significat de les missions populars, hom explica que
Escornalbou s’inclinés més per les zones rurals i, sovint, preferint arees llunya-
nes valls del Pirineu, a altres de més properes. Calia vetllar més les drees
desateses enfront de les més afavorides espiritualment, si més no sobre el
paper o les estadistiques diocesanes. Aquesta preocupacié dels franciscans
per les zones marginals de l'església catalana era implicita al concepte de mis-
si6 ja considerat en la introduccid.

Incidéncia dels esdeveniments historics

Els grans fets que marquen la historia del Principat també repercuteixen en
el desenvolupament de les missions i en llur distribucié geografica. Seguint un
ordre cronologic, hom analitzara la influéncia diversa dels succesos historics.
Inevitablement, els conflictes bellics contemporanis als 150 anys de predica-
ci6 franciscana l'afecten negativament; ara hé, sén els fets de caire politic els
que més repercuteixen, fins a tal punt que posaran l'epileg a la propia vida
conventual: el Trienni constitucional i la crema de convents, pocs anys des-
prés.

La guerra de Successio (1701-14)

La llarga lluita que sosté Catalunya a inicis del segle XVIII contra el preten-
dent Felip de Borb6 sorprén la comunitat religiosa en les beceroles. “Feya
escasament 20 anys que els conventuals francescans habitaven lo Convent
quan estalla la guerra de successié en la qual los frares se posaren resolta-
ment al costat de I'Arxiduch, i enaltiren sa causa en sas prédicas per los
pobles i viles de Catalunya™.3

3. TODA, Eduard. Historia de Escornalbou, Reyal Sociatat Arqueologica, Tarragona, 1926, pg.
142.
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A desgrat de la lluita, els frares mai no interromperen llurs predicacions;
abans que la situacio esdevingués critica escampen, quasi per tots els bisbats,
una evangelitzacié clarament polititzada. En el critic any 1714 les missions es
reduiren a la minima expressio, fent campanya només en dues poblacions
properes a Escornalbou, Arboli i Vilaplana. Seguint els itineraris assenyalats
en les Jornadas, hom té la impressioé que les missions anaven retrocedint cap
a les darreres zones resistents a la causa filipista: Tarragona, Barcelona i
Girona en 1713.

El triomf de Felip V aparentment no sembla afectar la marxa de les predi-
cacions, pero el nou regim passa la factura al collegi pel clar supor atorgat a
Carles; aquesta decidida opcid s’havia palesat amb l'ajut ofert a significatius
personatges de la causa austriaca, com Carrascletd, i amb l'eina propagandisti-
ca de les missions. L'acusacid “que los padres missioneros de Escornalbou
eran desafectos al rey, y que lo mostravan en los pulpitos”> ocasiona la
repressio selectiva que pateix el convent. Aixi, s’expatrien els elements oposi-
tors de més prestigi i que, alhora, eren missioners. “A 29 desembre de 1714
se presenta al Seminari un esquadréd de dragons que prengue al Guardia Pare
Francesc Boada y a dos altres religiosos, portant-lo fins a la frontera de
Fransa ahont quedaren en llibertat d'escollir son lloch d'exili"®. Boada era
reconeguda figura intel.lectual i famods predicador, Antoni Duran era el guar-
dia del col.legi (aqui Toda comet un error d'identificacié) i Miquel Gil, mis-
sioner; foren els tres frares condemnats a l'exili. Malgrat que, externament, les
tasques missioneres continuaven igual, s’havien eliminat prestigioses veus
que podien donar mala premsa del régim borbonic. En realitat, la predicacio
missionera perdia valuoses figures, puix I'exili es va perllongar fins a 1723.

La Guerra Gran (1793-95)

Aquest conflicte entre la decadent monarquia de Carles 1V i la jove repu-
blica francesa té com a principal teatre bel'lic el nord del Principat, zones
sovintejades pels franciscans. La negativa opinid que existia entre el poble
catala sobre el nou reégim politic de I'estat vei era plenament compartida per
Escornalbou. No cal extranyar—se, doncs, de les diatribes llancades per un
missioner contra els francesos, en unes reflexions escrites durant el conflicte:

4. MARTI, José. FEscornalbou Colegio Semindario de misiones de Propaganda Fide
(1868-1835), Separata de “Archivo Ibero-Americano”™ T. XLII, Barcelona, 1982, n. 165-168. pg.
303.

5. PAPIO, o.c. pg. 39.

6. TODA. o.c. pg. 142-3.
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“Los mas biarharos infieles i gentiles no executarian las inhumanidades que
executan los franceses, ni s¢ demostrarian tan enemigos de Dios, de
Jesuchristo, de su Sta. Iglesia, del estado eclesidstico y del género humano,
como se manifiestan los franceses.” Aquestes consideracions coincidien amb
aquelles altres que acusaven els francesos d'ateus i regicides. Tot plegat justifi-
cava el caire de guerra quasi santa que va tenir la contesa, aci a casa nostra;
els missioners, com el conjunt de I'església catalana, la consideraven una veri-
table croada.

Ara bé, la influéncia directa del conflicte en l'activitat missionera, a part de
radicalitzar les postures ideoldgiques, fou de dos tipus:
A/ Paralitzacié esporadica de les predicacions: I'evolucié de la lluita va obligar
a suspendre les programades per als estius del 93 i del 95; en el primer cas,
per l'ofensiva de les tropes del general Ricardos sobre la Catalunya Nord,
mentre que, en el segon, ho provoca la contraofensiva francesa.
b/ Recolzament missioner donat a la lluita: 'absoluta identificacio
d'Escornalbou amb cls mobils governamentals fa possible que els franciscans
acceptessin amb entusiasme la dificil tasca de missionar els pobles de I'Alta
Cerdanya, conquerits momentaniament per I'exercit catald: Enveig, Er, Oceja,
Odello, Sallagosa, la Tor de Querol i Ur. Aquest pobles sén missionats “para
predicar y confessar aquellas pobres gentes, y destruir los errores que la liber-
tad francesa habia sembrado en aquellos pueblos y reducirlos al conocimiento
de Dios, y obediencia al Romano Pontifice y a su legitimo prelado, el obispo-
de Urgel ™8

Després de signada la pau amb Franga I'agost del 95, Escornalbou envia, a
petici6 del bishe de la Seu, el mateix que els havia instat a fer les del 93, qua-
tre missioners als llocs més castigats pel conflicte: la Cerdanya. Aixd no fou
possible perqué les esglésies restaven molt malmeses, perd sobretot, “por lo
mucho que padecieron aquellas gentes de los franceses y saqueo de los espa-
noles.™ El fet que el catolic exercit de Carles IV també¢ incorregués en aque-
lles malvestats que semblaven exclusives dels francesos, no propiciava un cli-
ma massa favorable a Feéxit d'unes predicacions. A desgrat d'aquest contra-
temps, persisteix la idea de reconstruccid espiritual, com donen a entendre les
peticions dels ordinaris de Lleida i Urgell. Les segiients campanyes organitza-
des responien a aital intencié. Amb tot, cal recalcar com, per primera vegada,
les imissions es convertien en una cina ideologica al servei d'una concepcio
politica, I'Antic Regim.

7. “Jornadas Apostolicas™. Mns, Esc. A=11. Arxiu Tistoric Provincial dels Franciscans de
Catalunya, Barcelona, pg. 104,

8. Idem, pg. 101-2.

9. Idem, pg. 104.
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La guerra del Francés (1808-14)

La lluita contra Napoleo, a més de repercutir directament sobre el col.legi,
va provocar la paralitzacio total de les campanyes en dos anys. Sense cap
mena de dubte, el fet que més va marcar la consciéncia dels franciscans fou
el sagnant lliurament de Tarragona a mans de la tropa imperial. La llarga con-
tesa incideix de diferent manera en l'obra apostolica d'Escornalbou:

a/ Desconcert inicial i disminucié de la predicacié: després dels fets del Dos
de maig. hom va interrompre les missions fins que els bishes catalans decidis-
sin que calia fer. L'evolucié inicial del conflicte, a desgrat de les considera-
cions favorables dels bisbes de Tarragona i Tortosa, va reduir la campanya de
1809 a dos pobles, Alfara i Paiils.

b/ Missions de guerra: “Con los principios del ano 1810, por orden de la junta
de Regencia de este Reyno de Espana (...) se intim6 al Iustrisimo Sr.
Arzobispo de Tarragona Romualdo Valerde mandase hazer missiones en todo
su Arzobispado. para este efecto escribio al P. Guardian para cumplir con
dicha orden™9. Una vegada més, amb un mecanisme similar al que va pro-
moure les predicacions en la Guerra Gran, les missions responien més a plan-
tejaments politics que no pas religiosos. Trobem la mateixa causa que I'any
1793: la lluita del poble ecsdevé una guerra santa contra I'invasor napoleonic.
Els frares havien dalimentar el fervor patriotic en llurs sermons. El taranna
extraordinari d'aitals predicacions es palesa en el fet que s’han de fer a corre-
cuita, “como estabamos sobre la Quaresma, no se pudieron cumplir como se
acostumbra; determinando por Gltimo que los predicadores de Quaresma la
predicasen en sus respectivos pueblos®!l: la improvisacid manifesta, junt amb
les limitacions donades per la guerra, motiven que la tasca dels missioners,
més patridtica que no pas pastoral, es reduis a Valls, Falset, Torroja, Albarca,
Pradell i Gratallops.

Curiosament, la primera campanya a Tarragona, encomanada pel bisbe a
diversos ordes religiosos fou un fracis “porque los paules predicaron diez o
doce dias sin auditorios, y habiendo de predicar después los nuestros, (...), s¢
suspendid la Mision. No era tiempo ni ocasion oportuna para imprimir a las
gentes elsanto temor de Dios: tal era el transtorno de toda la Provincia de
Cathaluna™?2, La reflexio del cronista palesa for¢a bé el nerviosisme que
imperava arreu davant I'ofensiva francesa; dhaltra banda, manifesta la dificultat
cvident de predicar.

AixO es contraposa amb I'éxit que més tard tenen les predicacions a la

10 Kdem, pg. 124,
11 Idem., pg. 124.
12, Idem, pg. 124
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ciutat; es van fer del 7 al 28 d’octubre a l'església de Sant Francesc. L'abséncia
de l'arquebisbe, refugiat a Mallorca, explica que Escornalbou acollis favorable-
ment la iniciativa d’'uns laics, perqué de dret només el bishe gaudia del poder
de convocar les missions populars. Cal apreciar, aqui, la capacitat de resposta
dels franciscans a la complexa situacié que hom vivia. La gran connexié dels
predicadors amb els anhels populars justifica la massiva resposta que va
donar la ciutat: “Fue tal el concurso que no podia la iglesia del convento abar-
car tanta gente. Los auditorios se componian de canénigos, dignidades, cléri-
gos, frayles, militares de todas clases y de ciudadanos™.13 Els frares, que ava-
luaven l'exit segons el nombre de combregants, celebren les 1500 comunions
de I'esmentada missio.

L'any 1811, lembat de la invasié napoleonica ja afectava de ple les terres
tarragonines; el convent d'Escornalbou fou saquejat pels francesos, malgrat no
haver-hi victimes. El collegi viu dramatics moments, perd encara organitza
una altra campanya de predicacions a Tarragona, davant el ressd de I'anterior.
La importincia d’aquesta estd en el fet de dur—se a terme poc abans del tragic
setge i assalt a la ciutat. El marcat providencialisme de l'escriptor de les
Jornadas es plasma quan relaciona la sagnant caiguda de Tarragona, a mans
franceses, amb la fracassada predicacié que va tenir lloc a la catedral pocs
mesos abans. La missié es fa pel marg, el setge comenga el mes de maig i
I'assalt es produix pel juny. “El dia 28 de junio, a las cinco de la tarde, los
franceses iniciaron el asalto final. Después, los excesos de los vencedores per-
sistieron 3 dias, ocasionando mds de 5.600 victimas, entre las cuales se conta-
ron, por lo menos, 300 nifos y mujeres. Toda la ciudad fue pasada a sangre y
fuego. El robo, la violacién y el asesinato fueron ejecutados brutalmente”14-

Escornalbou, com la resta del pais, devia esglaiar—se de tals fets, i en cerca
I'explicacié mitjancant un providencialisme historic simplista. Les reflexions de
les Jornades cal considerar-les com una lectura a posteriori dels terribles dies
que pati la ciutat. Els franciscans, fonamentalment predicadors populars, no
podien evitar confegir unes interpretacions que avui dia hom consideraria
absurdes o xocants. Ara bé, considerar com a castigs del cel determinats esde-
veniments era quelcom habitual en la mentalitat de I'época. La transcripcié de
les Jornadas estalvia quelsevulla altra consideracié: “Como toda la Provincia
se mirava en revolucion y se hallava Tarragona libre de enemigos, fue el
motivo de recogerse en ella todo el mal para provocar las iras de Dios. En
este entrd por General de Provincia, Campoverde, y por Governador de la
ciudad un hermano suyo, los dos, buenos christianos, pero mds justiciero el

13, Idem, pg. 124.
14. RECASENS, [.M. La Revolucion y Guerra de la Independencia en la ciudad de Tarragona,
Real Sociedad Arqueologica Tarraconense, Tarragona, 1956, pg. 220.
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governador que su hermano. Luego, que entrd al govierno mandé desterrar
algunas ciertas mugeres capaces de inficionar y perder a todo un exército.
Tomé después la providéncia de que se hicieses rogativas publicas que todo
el clero secular y regular hiciese exercicios, como todo se predicé con mucha
edificacién de los buenos. Perd que el mal no sesé: iva en aumento la mal-
dad, y a cara descubierta: no se vehiatemor de Dios. Visto eso, y temerosos el
General y el Governador del azote de las iras de Dios, mandaron se hiciese
otra Misidon en la Cathedral, y que la havia de predicar el Padre mismo, que
havia predicado la antecedente en nuestro convento. (...) Empesaron la
Mision en la cathedral el dia 8 de marzo de 1811, y se concluyé en el
Domingo de Passién. Hubo en ella un concurso nunca visto; y esperando
seria grande el fruto al altimo comulgaron algunas quinientas almas en una
ciudad donde havia millares de personas. El Prelado conociendo la dureza de
los corazones, algunas veces exclamé con todo su espiritu: “Tarragona,
Tarragona haz penitencia, haz penitencia Tarragona, porque de no, dentro
poco tiempo experimentards tu ruina y desolacion”, lo que experimento lue-
go con un derramamiento de sangre tan horroroso que no tiene exemplar en
las historias. No me detengo en la catdstrofe de un castigo tan visible, porque
pienso saldrin libros enteros para eterna memoria de los que viven y viviran,
para que teman a Dios”.15

Lagreujament del conflicte provoca en 1811 la paralitzacid de l'activitat
missionera; ara bé, Escornalbou s’aboci a col.laborar amb les autoritats tarra-
gonines en una campanya de moralitat. La missié desenvolupada responia a
les dificils circumstincies i ambient propi d'una ciutat amb refugiats de tota
mena. Les predicacions estan plantejades per a garantir la governabilitat i la
bona marxa d'una poblacié que s’havia de preparar per a una imminent esco-
mesa enemiga. La decidida intervencid, malgrat que fallida, dels franciscans
en la linia de vanguardia bellica tenia un doble objectiu: religiés i politic. Per
a ells, la peniténcia era I'arma que faria possible que la ciutat s’enfrontés als
francesos; davant la manca de conversi6 dels cors, l'explicacid del desastre
era contundent: Déu va catigar la ciutat impenitent. Tot i la ingenuitat de les
Jornadas, hi havia quelcom d’evident, la incapacitat de la ciutat per a organit-
zar-se per a la defensa.

Després de l'ocupacié de Tarragona, Escolnalbou interromp de manera
total les predicacions fins al final de la guerra, durant els dos anys i escaig de
dominacié napolednica sobre el Principat.

15. “Jornadas Apostolicas™, pg. 125.
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Absolutisme de Ferran VII (1814-1820)

El rellancament de les missions va parallela al retorn de Ferran VII a la
peninsula. “Llegamos ya al ano 1814: ano feliz para todos; y con mucha parti-
cularidad para nuestra santa fe y religién; pues entro con la libertad deseada
nuestro amado monarca Fernando VII. Las primeras diligencias de su gobier-
no fueron disipar los errores y heregias que habian derramado los liberales de
Cadiz por todo el Reyno. Y para la reforma de las costumbres mando se escri-
hiese a todos los arzobispos y obispos una carta pastoral, animando a los fie-
les para el dicho fin; y al mismo tiempo mandasen hazer misiones por todas
partes”.10

Es produeix una plena identificacié entre el seminari i la ideologia de
I'Antic Regim, encarnada en la persona del monarca. Des d'ara fins a arribar a
l'extincié de la vida conventual, els criteris per plantejar les campanyes seran
clarament més politica que no pas pastorals. L'entusiasme amb que els frares
assumeixen la defensa d'un caduc absolutisme respon a llur mentalitat i para-
metres ideologics: “No volien sapiguer res de llibertats nide drets individuals:
segons sas ideas, la magia del bon govern se tancava en I'absolutisme. Trono i
altar eran sos lemas, y a I'extensio de son culte y difusioé de sa doctrina dedi-
caren l'incansable activitat de lus missions y de les prediques.”!”7 Ells conside-
raven com una questio religiosa la defensa d'aitals principis. Ara bé, sorpre-
nentment, quan es reprenen les missions en 1814, i amb gran empenta, ja que
Escornalbou envia nou missioners, no es parla dels possibles danys morals
ocasionats per la guerra; altrament, hom copsa una manifesta hostilitat vers ¢l
liberalisme politic.

Durant gairebé tot el segle XVIII la planificacié missionera va respondre a
consideracions estrictament pastorals; la interferéncia d'altres intencionalitats
fou esporidica i, més aviat, fruit d'uns esdeveniments extraordinaris. En la
darrera eépoca del collegi, la tasca franciscana ja no serd cohesionar el poble
enfront d'un hipotétic enemic de la fe. Escornalbou no sap escapolir—se de la
pugna politica i ideologica que divideix el pais en dos bhandols irreconcilia-
bles: liberals i absolutistes; com bona part de comunitats religioses doéna deci-
dit suport al segon. Les missions seran I'eina més important d'adoetrinament
politic. Aparentment, el ritme de les predicacions és semblant al d'abans de la
guerra del Frances; perd els mobils s6n molt diferents; adhuc hi ha un consi-
derable increment en el nombre de missioners, uns vint per campanya. La
polititzacio en els plantejaments va aprofitar I'onada dalegria popular que va

16, Idem. pg. 126.
17. TODA. o.c. pg. 247,
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desvetllar el retorn del Deseado. Fins al cop de Riego, les orientacions eme-
ses pel rei Ferran havien de pesar moltissim a I'hora d'organitzar les predica-
cions.

Del Trienni liberal a la crema de convents (1820-35)

Els anys de régim constitucional incideixen negativament en el desenvolu-
pament de les missions i, fins i tot, en la vida conventual. La revolta realista
del 1822 a Catalunya, la qual cosa provoca la supressid per drecret del
Col.legi, fa que el nou régim acusés Escornalbou d'ésser, junt amb Poblet,
l'instigador dels focus realistes de les contrades tarragonines. A desgrat de les
enceses queixes del cronista franciscd Aragonés, l'alineament cap a I'absolu-
tisme era tan evident com el rebuig total envers 'experiéncia constitucional.
Les reflexions de les Jornadas son prou explicites: “El ano veynte lograron los
jacobinos espanoles con sus artes e intrigas que jurase el rey y se publicase
en Madrid la constituciéon de Cidiz abolida (..). Todas las miras de aquellos
impios revolucionarios eran abolir el culto divino, acabar con la Religidon de
Jesucristo, desterrar las buenas costumbres ¢ introducir el libertinaje y el
ateismo en Espana. Lejos de permitirse las Santas Misiones, se prohibié seve-
ramente a los ministros del Sagrado Evangelio la libertad que les dio
Jesucristo de clamar contra los errores y falsas doctrinas que de palabra y por
escrito introducian los Apostoles de laimpiedad”. 18

Hom no pot assegurar que el collegi participés materialment en la revolta
reialista, perd, abans del contundent decret de supressio signat a finals del
1822, els frares tenien justificacions o motius per, si més no, recolzar moral-
ment les partides absolutistes. Malgrat I'accentuat maniqueisme de les
Jornadas, el cert és que, per endavant, ¢l govern liberal va prohibir qualsevol
tasca missionera; per tant, el Trienni suposa la interrupcié total de les mis-
sions populars. De l'any 20 fins al 24 no s'enregistrd cap missio; la breu sus-
pensié de la comunitat també hi va contribuir.

Malgrat llur partidisme, les reflexions del cronista Aragonés permeten cop-
sar per queé el govern impedeix les predicacions: “El celo de sus frailes por la
gloria de Dios, y el gran fruto que hacian en sus Misiones, era lo que les atra-
ia el odio de los que todo lo pretendian reformar en la Iglesia, no menos que
en el estado: les parecio a estos que subsistiendo tales frailes y tales misione-
ros, y continuando en ministerio de las Misiones, era imposible que el nuevo

18. “Jornadas Apostolicas”™, pg. 135.
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sistema se arraigase, segun todo el ensanche que se le queria dar en el
Principado. De aqui fue, que se determiné privarles de la paz, y de un modo
o de otro acabar con ellos™.1?

Encara que, politicament, les mesures governamentals podien tenir
coheréncia, puix que tallaven veus hostils, a la llarga comportaven el rebuig
de la poblacio rural, la qual considerava els franciscans unes victimes de
lanticlericalisme del regim. Tot plegat, només servia als enemics del govern
per a justificar llurs aixecaments armats.

La restauraci6é de labsolutisme del rei Ferran, mercés a la intervencié dels
Cent mil fills de Sant Lluis, a més de significar un rapid final a I'experiment
liberal, per a Escornalbou va suposar retornar a la vida religiosa i a la predica-
ci6. Les missions agafen el ritme previ al Trienni. Com en 1814, estaran al ser-
vei propagandistic de la reaccié ferrandina. La contundent manifestacié del
cronista de les Jornadas esvaeix el més petit dubte respecte de llur taranna
polititzat: “Restituido éste a su libertad, y sentado sobre el trono, expidi6 lue-
go de nuevo que se misionaran todos los pueblos de su Monarquia, encargan-
do se les explicasen de modos que pudiesen entendelo todos, el objeto, el
plan y fines de los masones, comuneros, filosofos y demas impios. Todos los
Prelados procuraron luego dar cumplimiento a la real orden. El Excmo. Sr.
Arzobispo Creus, el Excmo. Sr. Obispo de Tortosa Sdez, el lllmo. Sr. Obispo
de Gerona escribieron a nuestro R.P. Guardian pidiéndole todas las misiones
de que se pudiese disponer. Todo lo que se verifico el ano 1824. Enviando el
Arzobispo dos Misiones, una al Obispado de Tortosa y otra al Obispado de
Gerona; y no pudieron enviar mas por entonces, a causa de estar los PP.
ausentes predicando Novenarios de Animas.”20

Les consignes del rei van ser puntualment seguides, amb la qual cosa es
reafirma el criteri polititzat i ideologic de les missions. Al llarg de la década
Onimosa, els franciscans s’havien erigit en apologistes de la reaccié absolutis-
ta. El marcat caracter politic de les predicacions es palesi, concretament, en la
campanya organitzada per les zones costancres, amb reconegut caire liberal,
del bishat de Girona: Arenys de Mar, la Pineda, Blanes, Tosses i Lloret. “Aqui
los libertinos procuraron por todos los medios impedir el fruto de la santa
Mision, hasta ponerse a la puerta de la Iglesia y no dejar entrar a las gentes,
tal era su descaro por la devilidad del parroco y alcalde, pero a pesar de todo
el infierno se hizo mucho fruto.”?! L'afer de Lloret déna a entrendre el total
compromis del seminari amb 'Antic Régim, i, altrament, ja insinua l'antipatia
de part de la poblacié catalana contra els frares, simbols de 'obscurantisme:

19. ARAGONES, F. Los frailes franciscos de Catalunia, Barcelona, 1891, pg. 230.
20. “Jornadas Apostolicas”, pg. 135.
21. Idem, pg. 136.
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rebuig que en esclatar violentament pocs anys després significara la fi del
col.legi francisci.

L’exclaustracié de 1836 hauria significat la cloenda de les missions i,
adhuc, de la propia vida comunitaria. Ambdos finals es precipiten, perd, per
la ferotge onada d’odi popular contra convents i monestirs que es va produir
a diversos llocs del Principat pel juliol de 1835. Els sagnants succesos de Reus
van propiciar 'abandonament del col.legi, pel temor generalitzat entre els fra-
res d’ésser assassinats com llurs germans d'ordre. La cloenda de la vida con-
ventual comporta la desaparicié de tota activitat missionera; amb tot, les
darreres predicacions s'efectuaren ja en la primavera del 1833 a les localitats
tarragonines cle Rojals i la Riba.

Hom té la impressié que la paralitzacié definitiva de les missions s'anticipa
al dramdtic i pends final d’Escornalbou; els elements liberals més radicals no
podien perdonar als franciscans que, amb llurs missions populars, es fessin
justificadors morals d'un régim odids i anacronic.

Conclusions

Primerament, cal constatar la importancia del moviment missioner
d’Escornalbou palesada tant en I'expansié geogrifica, la Provincia Eclesiastica
de Tarragona, amb uns 1.200 llocs missionats, com pel nombre total de mis-
sions: 3.184. Les comarques meridionals del Principat, corresponents a la dio-
cesi de Tortosa, son més afavorides per 'evangelitzacié franciscana. Per a
fer—nos una idea del ressd que tingueren les missions, assenyalar que el cro-
nista Papié comptahilitza 250.000 combregants en 14 anys.

També hem de dir que el segle XVIII marca 'época més fecunda i brillant
de les missions, plantejades segons criteris pastorals. En el segle XIX es pro-
dueix la decadéncia del moviment per culpa de les interferéncies politiques
que desvirtuen el genui objectiu de les missions: la conversio dels cors.

Malauradament, la manifesta incapacitat de sostreure’s als maximalismes
ideologics provocard la ruina del convent. En la darrera i turbulenta etapa
missionera, Escornalbou va emprar la predicacidé com a instrument avalador
de l'absolutisme monarquic, 'alian¢a funesta entre tro i altar. En el context
historic era quasi impossible restar al marge de la pugna politica que omplia
Catalunya. Ja amb l'inici de la crisi de I'Antic Régim, plasmada en el fracas de
la Guerra Gran, hom comenga a observar la instrumentalitzaci6é de la predica-
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ci6 al servei de finalitats alienes.

Malgrat tot, cal reconéixer la gran tasca desenvolupada pels franciscans,
fent arribar llur veu fins als racons més amagats de la geografia nacional. La
preferéncia per les arees rurals, fins i tot les molt llunyanes del seminari,
enfront de nuclis més grans i gratificants, evidencia una preocupacié missio-
nera molt d'acord amb l'espiritualitat franciscana.

Per finalitzar, I'abast de les predicacions, fetes en catald, com assenyala
Papi6??, dona peu a considerar els frares com a defensors i promotors de la
llengua; a desgrat de les creixents agressions de tot tipus des de 1714.

22, PAPIO. o.c. pa. 118,
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MAPA NUMERO 1:
EXPANSIO GEOGRAFICA DE LES MISSIONS
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MAPA NUMERO 2:
MITJANES I ZONES DE MES MISSIONS
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qRAFIC NUMERO 1:
DISTRIBUCIO DE LES MISSIONS PER ANYS
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EL BISBE MORGADES 1 LA QUESTIO OBRERA

Jordi Figuerola

El bisbe Morgades! s’hagué d'enfrontar al tema social i a la problematica
obrera. Fra una realitat que havia viscut i coneixia. Tota la seva vida com a
sacerdot, canonge i professor del seminari, abans de ser bisbe, havia tranco-
rregut a Barcelona, on la preseéncia d'una creixent indGstria havia conduit a la
formaci6é d’'un important nucli obrer ja plenament consolidat a partir del
sexenniZ. Per altra handa, el futur bisbe havia desenvolupat una tasca impor-
tant en el camp de la heneficéncia i de les institucions vinculades al moén de
la salut pablica i de T'entorn hospitalari. Aixod havia de fer coneixedor de la
realitat social en que vivia la poblacié treballadora i del seu grau de malestar.
Malestar que ¢l canonge ja havia conegut en diferents revoltes socials i en
periodes molt determinats de la historia barcelonina i catalana recent, I'Gltim,
sens dubte, durant els sis anys que van del 68 a la restauracio.

Saber aquesta realitat, perd, no implica coneixer—la a fons i, molt menys,
interpretar—la correctament per tal de trobar-hi solucions encertades.
Morgades participava d'aquest desconeixement absolut que I'Església del
moment tenia sobre el tema obrerd. Ell estava en la linia, perqué res ens indi-
ca el contrari, dels qui pensaven que calia una repressio decidida contra
aquells que pertorbaven l'ordre establert, que la societat s’havia d'imbuir de
la norma cristiana d’amor i concordia entre amos i patrons i que calia
refiar—se dels principis de justicia i caritat per tal de resoldre els problemes.
Per tant, la qlestié social era essencialment una qiiestié moral.

L’arribada al bisbat de Vic, en 1882, significaria alhora exercir la tasca pas-
toral en una terra d'un contrast notable on convivien amplies zones rurals i

1. Per a la biogratia de Morgades i la bibliografia existent, vegeu Joror FiGrerola, £l
bisbe Morgacdes i la formacii de Església catalana contemporania. Tesi Doctoral inedita (en curs
de publicacio), Universitat Autonoma de Barcelona, 1992,

2. No cal que citem lextensissima bibliografia sobre el moviment obrer barceloni des
de mitjans del XIX. Per a fer-nos—en una idea. perd, només cal citar els ¢lassics treballs de Josee
Beser 1 Casnik Marnt sobre la classe treballadora durant el bienni progressista o els llibres de
Joskr Trraes sobre el sexenni o les aportacions de Prre Ganrivn + Miouin [zaen.

3. Desconeixement que no vol dir que Taccio social de TEsglésia fos nulla, com a
vegades sha dit. En aquest sentit participo molt de les idees de Josi ANDRIS GaLiGo expressades
en larticle La Iglesia v la cuestion social: replanteantivnto. dins: Estudios bistGricos sobre la Iglesia

ospeniola contempordnea. El Escorial 1979, 12-115.
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de muntanya amb poblacions on havia crescut moltissim la industria4. El bis-
bat abracava bona part de les conques del Freser, del Ter i del Llobregat amb
viles industrials com Manlleu, Roda, Torell6, Manresa, Igualada, Sallent i
altres. .

Aviat, 2 més, el bisbe circuld per la didcesi a fi de practicar la visita pasto-
ral. Aixo el féu entrar en relacidé amb les zones obreres del bisbat i, rapida-
ment, comenca a intervenir sobre el tema.

El diumenge 22 d'octubre de 1882, poc temps després d’haver entrat a la

32 didcesi, visitava la colonia industrial de Vila—seca, situada a la vora del Ter
i pertanyent al municipi de Sant Viceng de Torell6>. L'arribada del bisbe fou
espectacular, amb musica, columnes guarnides, domassos als balcons i altres
ornaments. La cronica ens comenta, d’aquesta manera, les paraules que
adreca el prelat a la gent que va seguir devotament la benediccié de la nova
capella:
“En breves y enérgicas frases hizo ver cudn necesario es que al lado de la chi-
menea de la fibrica se eleve al cielo el campanario de la Iglesia, si se quiere
que amos y jornaleros, ricos y pobres se mantengan cada uno en los limites
de lo justo, refrenando unos y otros sus apetitos y pasionés desordenadas.
Solo en la prictica constante de los deberes religiosos, dijo, aprenderin los
amos, que si tienen derecho al sudor del trabajador mediante el salario que le
dan, no lo tienen jamas 4 su sangre, antes tienen estricto deber de mirar por
ellos, como otros tantos hijos que Dios ha puesto bajo su amparo; como los
trabajadores aprenderan 4 respetar 4 sus principales, amarles, servirles fiel y
lealmente, y mirarles como 4 sus padres y protectores.”®

Morgades faria una visita a Manlleu els dies 14 i 15 de juliol de 1883. A les
sis del mati del 15, el bisbe celebra una missa per a la poblacié ,en la qual,
segons les croniques, exhorta a la concodrdia entre obrers i patrons i ataca “la
prictica de las doctrinas anirquicas y socialistas, que por aquellos dias, se les
habian predicado””. La tarda del dia abans ja havia visitat 'escola dominical
de les monges carmelites de la caritat adregada a les joves obreres. Es de res-
saltar que en aquesta visita l'acompanyava Torras i Bages.

4. Aquest contrast I'hem posat de manifest en JoaQuiM ALBAREDA | JorDI FIGUEROLA, Una
visic de la comarca d'Osona: andlisi del control social en una comarca d'economia dual, dins:
Conxita Mir (ed.) Actituds politiques i control social a la Catalunya de la Restauracio
(1875-1923), LLeida 1989.

5. Per a veure una mica la historia i la trajectoria d’aquesta colonia, cal consultar l'inte-
ressant article de Prre CotoMmer La trajectiria d'una empresa cotonera (Vila—seca 1865-1913),
dins: Jornt FiGuerota (ed)), Osona i Catalunya al segle XIX. Estudis d 'bi.\'tbn‘a, Vic 1990, 161-183.

6. BOLENN OFiCIAL ECLESIASTICO. OBISPADO DE Vi, BOE BV, nuim. 806, 31 d'octubre de
1882, 398,

7. BOE BV, nim. 824. 31 de juliol de 1882, 304.
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El dia 17 d'agost de 1884 li tocava d'inaugurar un col.legi de I'Institut de la

Sagrada Familia a sant Hipolit. Foren tres dies de funcions religioses. Després
d'un ofici solemne, en qué predica el canonge Celestino Pazos, la comitiva
s'adre¢a cap a les escoles noves. El bisbe féu un discurs i, segons la cronica
de la diocesi, afirma:
“Hizo particular incapié en el pavoroso problema social entre el capital y el
trabajo, recomendandoles que inculcaran en los jévenes desde su tierna edad
la Gnica solucién posible, que generosamente propone la Iglesia en sus salva-
doras reglas de Economia cristiana. Y aludiendo a cierto congreso socialista
recientemente celebrado no lejos de St. Hipdlito, pintd de mano maestra el
horroroso caos que conduce el socialismo™8,

Voldriem ressaltar dues coses: en primer lloc, la imprecisié sobre “las sal-
vadoras reglas de Economia cristiana”. Qué es volia dir, exactament, amb
aquest terme? 1, en segon lloc, com intenta contraatacar davant el perill que
representa “cierto congreso socialista” celebrat a prop de Sant Hipolit. Aquest
contraatac queda molt clar perque, en una vetllada literaria al vespre, es
digueren tota mena d’'improperis contra 'escola laica com a pervertidora 22de
la joventut obrera. Morgades era, sens dubte, molt conscient del que anava
passant mentre trepitjava el bishat. La paulatina penetracié d’idees republica-
nes i socialistes era evident i el prelat havia de condemnar sovint publica-
cions i diaris?.

El bisbe tornava a insistir en el tema social en la visita pastoral que féu a
la vila de Sallent, durant una setmana, a finals de novembre de 1884. A part
de posar la primera pedra de I'església parroquial que s’havia de reconstruir i
de fer diferents funcions litirgiques, pronuncia una allocucié on constati la
necessitat d’engrandir la parrdquia per tal de contribuir a la resurreccié de
l'esperit religids dels seus habitants, un xic minvat. Les causes d’aquest fet les
atribui, segons les croniques, a “la tirania de la libertad del trabajo”10. Amb
aquest terme tan grafic es referia a la necessitat, per part de fabricants, pares
de familia i autoritats, de mirar que “mientras el Gobierno supremo no publi-
que una ley que regularize el trabajo en sus dias y en sus horas, y sobre todo
en la edad que han de tener los ninos para ser admitidos en las fabricas, con-
forme reclaman 4 una la ley de Dios y los derechos de la misma humanidad;
procure cada cual en el circulo de sus atribuciones trabajar, para que no sean

8. BOE BV, nim. 851, 1 de setembre de 1884. p 403,

- 9. Per exemple el decret que fa el 22 de setembre de 1884 prohibint la lectura de “La
Federacion” i “La Democracia” d'lgualada, BOE BV, nam. 853, 27 de setembre de 1884, També
des del butlleti es feia propaganda de publicacions obreres com el setmanari “El obrero catolico.
Semanario escrito por y para L clase obrera™, publicat a Manresa. Vegeu BOE BV, nim. 863, 14
de febrer de 1885, 84.

10. BOE BV, nam. 857, 29 de novembre de 1884, 521.
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admitidos los ninos en los talleres, hasta que su cuerpo y su alma haya recibi-
do el desarrollo necesario y la instruccion civil y sobre todo religiosa, que les
haga un dia buenos cristianos y buenos ciudadanos, y den 4 sus familias cen-
tuplicado ¢l pequeno jornal que la codicia arranca hoy dia de su prematuro y
violento trabajo”!!. Fou molt significatiu el lliurament d'un pa de sis lliures,
dues lliures d’arrds i una pesseta que es féu a cada pobre de la poblacié. La
justicia social es basava en el paternalisme i la caritat cristiana.

Aquest paternalisme es veu molt clar, també, en fets com l'acord a que
arribaren el bisbe i el gerent de la companyia de ferrocarril i mines de Sant
Joan de les Abadesses, el 21 de desembre de 1884, per tal que un capelld i
unes monges del pare Coll, dedicades a I'ensenyament, poguessin disposar
d'un local per a instruir els nens i les nenes dels treballadors de la
companyial2 Les escoles les inauguraria ¢l mateix Morgades el dimarts de
Pasqua de 188513

El Sagrat Cor serd una devocié que, com sabem, s'utilitzard per alluitar
contra els “temps moderns”. Poblacions, parroquies, etc., es varen consagrar
al Sagrat Cor durant aquells anys. El mén obrer no hi era alie. Un exemple
pot ser la consagracid al Sagrat Cor de nens obrers de Roda i Sant Hipolit de
Voltrega, dues poblacions fabrils, pel juny de 18904,

La pastoral que escriu el 5 d'agost de 188615 sobre les impressions de la
seva visita pastoral per la diocesi toca, alhora, una altra vegada, el tema social
des d'una optica estrictament moral. Parla sobre dos vicis que estan fent molt
mal: Pavaricia i la cobdicia, les ganes irrefrenables dadquirir riquesa. Aixd li
serveix per a fer una critica ferotge envers un fenomen que no analitza, perd,
en profunditat: la introduccid del capitalisme en I'esdevenir normal de la
societat. Morgades no encerta a desemmascariar aquest sistema econdomic, per-
que I'Església, en aquells moments, encara no 'havia qliestionat ni estudiat.
Les critiques, repeteixo, son de caire moral: I'explotacid a les fabriques on
nens i nenes treballen amuntegats, barrejats, etc. Perd la critica a aquesta
explotacié no és sobre la possible explotacio fisica i econdmica, sind sobre la
possibilitat que els nens no tinguessin temps lliure per a anar a doctrina i que
els vicis allunyessin aquests treballadors de les virtuts cristianes. Evidentment,
sense dir=ho, hi ha un menyspreu per aquesta “nova™ manufactura i es conno-
ta una predileccid cap a la societat agraria on les virtuts eren més cristianes,
I'església tenia més influencia i la vida familiar era més intensa.

11. 1hid.

12. BOE BV, niim. 8359, 31 de desembre de 1884, 555.
13. BOE BV, niim. 867, 15 dabril de 1885, 159-60.
14, BOE BV, nim. 1008. 15 de juliol de 1890, 31314,
15. BOE BV, nim. 904, 5 d'agost de 1886,
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Perd es veuen també avaricia i la cobdicia en la manera com molts han
adquirit propietats de I'Església, obviament les no sancjades, a través de les
desamortitzacions. Tampoc aqui no s'entén que sigui fruit del mateix sistema
economic capitalista i la critica s'argumenta en termes morals. Les propietats
de I'Església son un patrimoni que no es pot tocar, perqué, curiosament, diu
que aixd €s un atemptat contra els pobres, i que hi ha hagut persones que
s’han saltat els acords entre I'Estat i UEsglésia. O sigui, que s'accepta tot el
que es fa en el marc juridic entre els dos poders, si algh se n'aprofita una
mica més és signe de cobdicia i, per tant, és pecat i un senyal dels mals
temps pels quals travessem.

La caritat, virtut cristiana per excelléncia, també es ressent de l'estat de
coses actual. Aixo fa que els vicis oposats a la caritat, la maledicéncia, la
mentida, la calimnia i la difamacié s'hagin estés extraordiniariament. A part
de fer una dentncia de la pérdua de valors, Morgades aprofita 'ocasio per a
denunciar, en aquesta critica. la mentida i la calimnia, la difamacié a que son
sotmesos els bishes i les autoritats de I'Església per part sobretot dels escrip-
tors. Difamacié que ha entrat en els diaris, difamacié que estd entrant en els
seminaris. La referéncia a la situacioé daquells moments amb totes les polémi-
ques a la premsa no pot ser més clara. Per tant, referéncies concretes a la
problematica obrera, molt poques.

Haurem d'esperar quatre anys a tenir al davant la primera gran pastoral de
Morgades sobre la gliestio obrera. El titol, “Carta—pastoral de Morgades sobre
la devocid al Sagrat Cor de Jests i la qliestid obrera”, de juny de 1890, no pot
ser més significativ, perqué vincula la qlestié obrera a la devocioé al Sagrat
Cor de Jésus. De fet, aquesta devocio, indicada per a lluitar contra els mals
temps actuals i [a modernitat, també s'erigeix com a propicia per al tema
obrer. D'aqui es dedueix que la problematica obrera és filla de la maldat de
I'epoca.

Primer fa unes consideracions sobre la circular que féu el hisbe als rectors
per tal que celebressin el mes de Maria, sobretot davant la “manifestacion
internacional”, o la vaga que es plantejava a nivell internacional. Es tracta de
la celebracio del primer Primer de Maig, fet d'indubtable transcendencia que
va fer mobilitzar tots c¢ls sectors. L'església, des del Vaticd a la premsa i als
bisbes, també va reaccionar davant l'esdeveniment. Aix0 és ¢l que, de fet,
motiva la pastoral. Morgades analitza els resultats d'aquest Primer de Maig,
que considera desastrosos pelsmals materials i morals que ha generat i per la
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minva al principi d’autoritat que ha provocat. El que el preocupa és que la
seva influéncia s’hagi sentit a Espanya, a Catalunya. Cita, a més i sense especi-
ficar, els efectes “en una poblacidén de nuestra misma Dibcesis”, que deu ser
segurament Manresa'®.

Morgades, perd, no es limita a condemnar aquest fet, siné que seguida-

ment exposa el seu programa i les accions que caldria fer per a solucionar el
problema. En primer lloc, recomana 'oracié com l'element més decisiu per a
millorar les coses. Oraci6 que vol adrecar sobretot al Sagrat Cor:
“Y debe ser un poderoso estimulo para continuar orando, lo mucho que se ha
conseguido hasta ahora: primero se ha conseguido que tanto los que gobier-
nan como los pueblos hayan confesado la necesidad del descanso el domin-
g0; y que es altamente inmoral y antisocial el trabajo de las mujeres y de los
ninos en las condiciones con que se verifica en muchos puntos; que es lo que
ha proclamado en todos los tiempos la Iglesia; y segundo se ha visto que la
inmensa mayoria de los obreros obran por seduccién 6 por coaccidn, y que
se abandonarian los procedimientos de fuerza el dia que el obrero pudiese
obrar con entera libertad, y hubiese podido recibir noticias exactas de la cues-
tién que se debate, mediante una instruccién cristiana, exenta de las preocu-
paciones que en él crean predicaciones y publicaciones, tan insensatas como
criminales, y las pasiones desenfrenadas que éstas le suscitan™!7.

Perd, per a Morgades, I'Església ha de fer més i ha d'intervenir en aquesta
qiesti6. La segona recomanaci6é que exposa és, doncs, que “los RR. Parrocos,
pues, los predicadores, los periddicos y las Asociaciones catolicas, los Circulos
de Obreros, y en general cuantos puedan hacer oir su voz, cumplirin un
deber 4 la vez cristiano y social, estudiando bien la cuestion de entemano, y
asi, inspirindose en la mas ardiente caridad, derramen luz sobre la materia;
cuestion delicada y dificilisima, pero que estd al alcance del catélico bien ins-
truido”18. ;Clara critica del bisbe al desinterés que, sobre el tema, havia tingut
'Església?. (Plantejament de tot un programa d'actuacié per part de I'Església
davant d’'una problematica que comengava a preocupar—los i alarmar-los de
mala manera i que, com a primer pas, s’havia d’estudiar? Evidéncia que calia
passar a l'acci6 d’'una manera decidida pels perills que suposava? Pensem que
tot plegat rondava pel cap del prelat i de les altes esferes vaticanes i no és
d’estranyar que poc temps després LLed XIII escrivis la Rerum Novarum.

En definitiva, Morgades pensava que I'Església havia d’intervenir i acostar
els contendents socials al seu si per a ser ella mateixa qui arbitrés les possi-

16. Vegeu per a aquest tema JOaQUIM FERRER, £/ primer Ier de maig a Catalunya, La
Llar del Llibre, 3¢ edicio, Barcelona 1986.

17. Carta—pastoral de Morgades sobre la devocio al Sagrat Cor de Jesas i la qiestio
obrera. Vic, 13 de juny de 1890. BOE BV, nim. 1006, 16 de juny de 1890, 258.

18. 1hid., 259.
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bles solucions i informés a tots plegats sobre el seu comportament futur. Es
tractava de la cristianitzacié de les relacions socials en el marc de la cristianit-
zaci6 de IEstat i de la societat moderna.

Aquesta Església,la qual, segons Morgades, és I"inica que no desemparara
els drets de ningy, ni les justes prerrogatives del ric, ni les veritables necessi-
tats del pobre, I'inica capa¢ d’harmonitzar les classes socials perqué la seva
doctrina es basa en la caritat, és la que pot determinar, un cop els patrons i
els obrers hagin deixat de banda les rancinies, la cobdicia i els odis, els deu-
res i els drets, dictats pel mateix dret natural, de cada una de les parts. Si se
segueixen aquests drets i deures amb caritat cristiana i bona harmonia, el pas
cap a una societat més propera a Déu sera un fet.

Aquestes consideracions li serveixen per a enumerar els drets i deures dels
obrers i dels patrons. Respecte dels obrers reconeix la seves males condicions
de treball i les necessitats justes que puguin tenir. El bishe de Vic segueix
l'argumentacié que Lle6 XIII fa servir en una carta escrita al bisbe de Coldnia
sobre la questid social, on li adverteix de la gravetat del problema i de la
necessitat que els Estats facin alguna cosa per a solucionar flagrants injusti-
cies, com també de l'accié que ha de dur a terme I'Església, una accié que
parteix del reconeixament de la quiestid social i que ha de tenircom a guia
dels deures i drets de les classes socials el propi Evangeli. Evangeli que
ensenya quina ha de ser 'harmonia que ha d’existir entre la justicia i la cari-
tat. Tot i que el mateix Lleé XIII, i per tant Morgades, reconeixen que les
desigualtats humananes “tienen su origen en la misma naturaleza humana”1°.
Per tant, l'alternativa de I'Església davant la desigualtat, en ser, aquesta, gene-
rada per la propia condicié natural de 'home, només pot ser temperada per
la caritat, la qual cosa significa el desconeixement real o intencionat de les
veritables causes de les desigualtats econdmiques entre la societat. Revela,
alhora, la ignorancia sobre les lleis del capitalisme i I'enyor de la societat
dantic régim, on era I'Església qui disfressava les desigualtats mitjancant les
seves obres de beneficéncia.

Morgades utilitza arguments d'altres autors per a assenyalar la necessitat
d'una reconciliaci6 entre el capital i el treball: el fullet de Juin Cancio Mena
La cuestion obrera, de recent publicacié per aquells dies20, o el text La cues-

19. Carta del Sant Pare a larquebisbe de Colonia sobre la questio social i Pesclavitud a
I'Africa. BOE BV, nGm. 1004. 14 de maig de 1890. Citada per Morgades en ln Carta—pastoral de
Morgades sobre la devocio al Sagrat Cor de Jesas i la qlestio obrera. Vic, 13 de juny de 1890.
BOE BV, nim. 1006, 16 de juny de 1890, 264.

20. Juan Caxcio Mixa era el director de UEscola de Comerg de Saragossa, “un eminente
representante de las posiciones politicas y sociales mds conservadoras” segons ENRIQUE BERNAT
RovO en. Regeneracionismo. industrializacion ¢ “instruccion popular”. Zaragoza 1894-1914,
Guara editorial, Zaragoza 1986, 133.
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tién economica de Eduardo Sanz y Escartin?!, que Morgades considera del tot
encertat quan planteja que no es poden donar solucions universals als proble-
mas laborals sind que cal procurar que estiguin en relacid i harmonia amb la
cultura i el grau de civilitzacié concrets i particulars de cada lloc, zona o pais.
Les jornades laborals o les condicions de treball vindrien “determinades”,
daquesta manera, pel clima, les condicions naturals, la capacitacio, l'alimenta-
cio, etc., idea amb la qual es volia contrarestar la universalitzacié de les
demandes proletaries que les organitzacions obreres intentaven de portar a
terme.

Perd el que preocupa sobretot el bisbe de Vic és la degradacid moral que

comporta el treball industrial, una veritable “ruina de almas”. El treball domi-
nical, la blasfémia, la barreja d’homes i dones, etc., son elements que embru-
teixen el treballador. Per a Morgades, la cristianitzacid de les fabriques
anul.laria tot aixd i seria 'agent clau per a evitar les vagues. Aquest impregnar
de valors cristians les relacions laborals comencaria per establir el rés del
parenostre dins els tallers i continuaria amb la vigilancia de les condicions fisi-
ques i sobretot morals amb les quals sha de desenvolupar el treball. La vida
familiar hauria de ser, en aquest punt, essencial. Morgades escriu les seglients
paraules, com a exemple d'on s’ha arribat ¢n aquesta degradacié i fa, alhora,
una critica al govern per no vigilar que es respecti la llei:
"Y en este punto abusos y defectos hemos encontrado por todas partes: lo
mismo se ven nifios de corta edad sepultados en una cuadra todo el dia 6
toda la noche por eleccion del dueno, que por exigencia del filador, que
pagando por su cuenta al metxé, con el fin de sacar mayor jornal, sacrifica 4
veces 4 su propio hijo, y casi siempre 4 ninos que la ley natural y la cristiana
reclaman en otra parte. Y véase lo que puede esperarse de la intervencion de
los Gobiernos: deficiente 6 no, ley tenemos en Espana que prohibe estos deli-
tos, pero es letra muerta para cuantos no quieren observarla, que son los mas,
desgraciadamente ™22,

Morgades també considera quins son cls deures dels obrers: deixar de
banda qualsevol odi. tota associacio immoral, tota solidaritat reprobable que a
la llarga els fa caure en Pesclavitud i en la manipulacié d'organitzacions
impics, menys cafés, menys balls, menys joc i tavernes, rebutjar la lectura
d'impresos immorals i allunyar-se de consells que prometen un alliberament
fals. Que no esperi millorar les seves condicions per I'accid d'associacions

21. Socioleg espanyol (1855-1939). Va tenir diferents cirrecs pablics i fou membre de
lv Academia de Ciencies Morals. D'entre les seves nombroses obres cal mencionar £ inelividio y
fa reforma social. de la qual es feren diverses edicions i fou traduida al francés. Enciclopedia
Espuasi y Calpe.

22, Carta—pastoral de Morgades sobre T devocio al Sagrat Cor de Jests i la qliestio
obrer Vie, 13 de juny de 1890, BOE BV, nam. 1006, 16 de juny de 1890, 269,
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internacionals, ni nacionals, ni per mitja daccions violentes i de vagues, ni
esperi I'acciod dels governs.

Per al bisbe la clau de tots els problemes és “busque el obrero su bienes-
tar contrayendo hibitos de economia, haciendo vida familiar, en una palabra,
siendo buen cristiano™3, La recristianitzacio ens apareix, una altra vegada,
com l'element clau. Aconseguir la creixent influéncia de 'Església sobre la
societat hauria de ser I'inic canmi que queda. Infuéncia de I'Esglésiasobre la
societat que no es pot tenir sense ¢l regnat social de Crist: “sin el reinado de
Jesucristo en la sociedad como en el individuo, es imposible la solucién de la
cuestion pendiente, es imposible la paz y la tranquilidad, el triunfo y goze de
la libertad bien entendida vy de la dignidad humana™2+,

Acaba la pastoral demostrant com la devocio al Sagrat Cor de Jesis repre-
senta el cami més recte per a arribar a aquest “regnat de Jesucrist® que pro-
pugna com a portador de la felicitat dels humans.

Només un mes més tard, el bisbe tornava a insistir sobre el tema amb un

altre escrit adrecat als diocesans de Manresa. Carta, escrita en catala, on parla
sobre les lluites socials d'aquell any a la capital del Bages. s refercix a la
seva carta pastoral del dia 13 de juny, perd el to de la carta és més emotiu,
cosa que podem comprovar en aquest paragraf:
“Vos he dirigit moltas vegadas ma veu de Pare y de Pastor; fabricants, richs,
caritat: trebaladors, paciencia; la solucio no ha de buscarse en la revoluci6,
sino en la evolucid & cambi que s'operard ab lo concurs de tots los qui tenen
fe en la Divina Providencia, que dona d cada temps v 4 cada u lo que convé,
st sab esperarse’l moment gportd. Que ni amos ni treballadors extremin sos
drets en aqueixos moments d'efervescencia, v que esperin ferlos valer en
temps de tranquilitat: sobre tot evitin tots los procediments de forsa y de vio-
lencia; aixd divhen vostres verdaders amichs de totas opinions politicas: y os
ho diuhen 4 vosaltres, principalment 4 vosaltres los obrers, personas que no
poden servos sospitosas y que ab sos consells donan proba de grans virtats
civicas.

Fabricants: ;No scria possible sens abdicar cap de vostres drets, vy fins si
voleu ab lo ben entés de no renunciar & cap de ells en quant siguinecessari,
cedir momentaneament de vostra actitut en bé de la pau?

Obrers: ;Si després que hagueu apurat inttilment los medis legals per lograr
vostre objecte, no os espera altra cosa que la fam y la miseria, no es preferi-
ble acudir al treball, y tractar després de conseguir, tot treballant, lo que

23 Ibid ., 271,
24, Ihid.. 272.
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desitjeu?

No volem entrar al fons de la qiiestio; estimem de cor 4 amos y 4 treballa-
dors, y sobre tot estimem 4 la Patria, 4 nostra benvolguda Catalunya, que cap
y al fi es la que sufreix las consequiencias de aquesta llastimosa desavenencia:
fem un esfors suprem, sobreposis la rahé 4 la forsa, domine la prudencia y la
caritat”25,

Torna a plantejar, a continuacid, 'element central que pot solucionar-ho

tot: Crist. I, 2 més, fixem—nos amb les referéncies que fa de Catalunya i el to
patriotic amb el qual lliga tota aquesta problematica:
“Amos y obrers, reconeixem ab vosaltres que s’ha de donar solucié com cal,
estable y permanent, i la qliesti6 obrera y social que’ns ocupa; aqueixa es
dificil, mes no imposible: Cristo la dona per totas, solutio omnium difficulta-
tum, Christus: y tenim prou confiansa en Deu, en las Autoritats, en las moltis-
simas personas de valer y de bon cor, en los fabricants y obrers, pera que
renunciem 4 la esperansa de trobar lo cami de aqueixa satisfactoria solucié ab
lo concurs de tots, pero després que s’haja abandonat la actitut belicosa que
avuy domina en aquesta per mi tant estimada ciutat, per tants titols digna de
felicitat y ventura.

Que hi haja donchs treva | y de la treva, cregueume, ha de resultar la pau
en benefici comi: tots som germans en Jesucrist, som fills d'una mateixa
mare, la Patria que igualment estimem: tenim tant lligats los interessos que es
impossible perjudicar 4 uns sens perjudicar als alres; que domini, donchs, la
prudencia, la caritat y’l propi interés; obehiu y tingueu confiansa en Deu y en
las dignissimas Autoritats quevetllan per lo vostre bé, y'ls drets ben entesos de
tots quedaran satisfets"20.

Queda molt clar que el prelat sintonitzava amb les preocupacions que
sobre el tema tenien altres esferes de la jerarquia eclesidstica. Faltava menys
d'un any perqué Lle6 XIII fes pablica l'enciclica Reruum Novarum??,

25. Carta de Morgades a la ciutat de Manresa amb motiu de les lluites obreres. Vic, 22
de juliol de 1890. BOE BV, nam. 1009, 31 de juliol de 1890, 327-28.

26. Ibid., 328.

27. El butleti eclesiastic daquell reprodueix un seguit de documents vaticans que ens
proven linteres de Morgades a seguir el que s'estava pensant a Roma sobre el tema. Hi ha repro-
duit el discurs del Sant Pare al Sacre Collegi on parla del socialisme (BOE BV, niim. 999 | 15 de
mar¢ de 1890). El discurs del papa al Sacre Collegi en laudiencia solemne del dia 2 de muaig,
que €s una resposta del papa a la felicitacid dels cardenals amb motiu del 12¢ anniversari de ser
elegit Papa. A la p. 222 parla dels obrers i del socialisme. BOE BV, nam. 1004, 14 de maig de
1890. La carta del Sant Pare a larquebisbe de Colonia sobre la qliestio social i lesclavitud a
FAfrica. Molt interessant. Es, sens dubte, lu influéncia que € la celebracié del primer ler de
maig. BOE BV, nim.1004, 14 de maig de 1890. Breu de Lled XIII al bisbe de Padua, Roma 11 de
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El 15 de maig de 1891 era promulgada I'enciclica De conditione opificum.
L'Església emetia, per primera vegada i després d'un retard escandal6s, el seu
punt de vista sobre la qliesti6 obrera. Fins aquell moment, des del Vatica,
només s’havien fet condemnes a la perversitat dels temps moderns que el
capitalisme i la industrialitzacié havien portat. Les doctrines politiques del
moén contemporani i tot el relacionat amb les transformacions socials del nou
model econdmic havien estat anatemitzades repetidament des de la Santa
Seu. Amb la Rerum Novarum s'obria el que seria conegut com “la doctrina
social” de I'Església.

L’enciclica no sorgeix, perd, per les inquietuds de la caria romana, sind
com a resposta a una realitat econdmico-social de regions fortament indus-
trialitzades i de les inquietuds del “catolicisme social” que havia nascut a pai-
sos com Bégica, Franga, Alemanya i altres?%. A més, cal afegir el “perill” socia-
lista (reorganitzacié de la II* Internacional amb els congressos de Paris de
1889) i la celebracio del Primer de Maig.

L’enciclica reconeix la problematica obrera i la qliestié social com un tema
important i fruit del nou régim econdmic. Es antisocialista perqueé és absoluta-
ment bel.ligerant amb el socialisme, que és considerat, segons la tradicié ide-
oldgica de Roma, com l'hereu d'un procés de descristianitzacié que arrenca
del protestantisme i, alhora, no accepta de cap manera cap forma de col.lecti-
visme. Es antiliberal perqué no accepta l'autonomia absoluta de l'economia
de mercat i critica els abusos que pot generar el capitalisme, tot i que defensa
la propietat privada com un dret natural i no planteja cap alternativa a aquest
sistema, sind que només avala mecanisies correctors de les possibles injusti-
cies.

Tres seran els temes clau entorn dels quals girard tota la discussié sobre
l'enciclica: l'intervencionisme de I'Estat, el tema del salari just i la qiiesti6é de
l'associacionisme obrer. Pel que fa el primer aspecte, I'escrit papal defensa un

gener de 1890, en qué el felicita i Fencoratja qué s'estudii la qliestio social de manera cientifica i
per part de PEsglésia. BOE BV ,nGm. 1007, 30 de juny de 1890. 1, a més, hi ha la consagracio
dels nens obrers de Sant Hipolit de Voltrega al Sagrat Cor (interessant per les consideracions que
fa). BOE BV, nom. 1008, 15 de juliol de 1890.

28. La bibliografia sobre PEsglésia i el tema social és abundantissima. No es tracta de
fer un repertori de llibres i d'articles de revistes. Es pot consultar qualsevol historia de Església
contemporania per a refer el mare historic de enciclica, fn seva significacié i el contingut.
Nosaltres hemutilitzat el llibre de Jusus Irmargren 1 Josi Lits GUiiekrez GARCia, Ocho grandes men-
sajes, Madrid 1977, Et Manual de historia de la Iglesia, PHuBgrt Jroin, Barcelona 1988, i el llibre
de Frniciano MoxTErRO, El primer catolicismo social y la "Rerum Novdriom ™ en Espana
(1889-1902), Madrid 1983, on es pot trobar tota la bibliografia més important sobre el tema.
Moltes de les nostres aportacions son tretes de llibres i articles que s6n citats i reproduits en
aquest llibre.
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cert tipus d'intervencionisme estatal sobre determinades condicions laborals,
sobre la determinacié d'un salari just 1 sobre altres temes per tal que, en nom
de la justicia, es puguin corregir els desajustos que provoca un funcionament
absolutament lliure del mercat. Malgrat aixo, el marc de fons de I'enciclica
continua basant-se en la caritat, en l'acci6é paternalista dels patrons sobre els
treballadors i la resignacié d'aquests en la seva situacid, com una exigencia
cristiana i una manera de superar la “lluita de classes”, veritable monstre,
segons l'enciclica, que destrueix la societat i que representa 'arma dels ene-
mics de I'Església. Quant al salari, pensa que cal que sigui just, que superi
també lestricta consideracid economica i que s'introdueixin consideracions
morals per tal d'establir—lo. Ha de ser just i necessari perque el treballador i la
seva familia puguin viure dignament. Pel que fa al tema de I'associacionisme,
I'enciclica proposa, com a element ideal, l'associacié mixta entre amos i treba-
lladors (rememorant la tradicié corporativa medieval), a fi que I'harmonia
entre els agents socials faci superar la lluita de classes. Perd, alhora, reconeix
la possibilitat de l'associacionisme obrer pur, aportacid molt nova que va pos-
sibilitar la creacié dels primers sindicats cristians.

El llibre de Feliciano Montero®? continua essent el més complet per a valo-
rar la incidéncia de la Rerum Novarum a Espanya. L'autor, en les conclusions
del llibre, planteja el retard i el desfassament del catolicisme social espanyol
en relacié amb 'europeu: “No se trata sélo de una recepcion tardia del catoli-
cismo social, sindé también, y a la vez de unos planteamientosen gran paite
desftasados. Detris de la nueva terminologia social, muchas veces subyacen y
permanecen concepciones tradicionales sobre la cuestion social v alternativas
vinculadas a la mentalidad benéfico—caritativa del Antiguo Régimen”30.

Abans de la Rertym Novarum trobem pocs moviments i referéncies al fet
social®! a Espanya, tal com es pot comprovar en l'escassa incidéncia del tema
en el primer congrés catdlic de Madrid de 1890. Les possibles explicacions del
retard i desfasament del catolicisme social espanyol podrien ser dos: per una
banda, el context general de retard del reformisme social espanyol (que es

29. Fruciano Moxtero. El primer catolicismo social... op. cit.

30. 1hid., 397.

31. Sha repetit moltes vegades els advertiments que sobre el tema feia Balmes. verita-
ble precursor entre els eclesiastics espanyols de la preocupacio sobre els efectes socials de la
industrialitzacio. També el cas del P. Vicenr i els seus Circulos catdlicos de obreros (vegeu
MONTSERRAT LLORENS, £l P Antonio Vicent S,J. (183 7-1912). Notas sobre el desarrollo de la accion
social catilica en Espana, dins: Estidios de Historia Moderna, 1V, Barcelona 1954, 395-440.)
Tambeé hi hu el treball de Casimir Marti. “Datos sobre la sensibilidad social de la Iglesia durante
los primeros 30 anos del movimiento obrero en Espana” dins de AAVV.. Aproximacion d la bis-
toria social de la fglesia espariola contemporanea, El Escorial 19783,
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manifesta, per exemple, amb el destasament a aplicar una primera legislacio
socio-laboral) i, per l'altra, el fet que el centre del debat en ¢l catolicisme
espanyol i les seves jerarquies fos la polémica de lacceptacid o no de l'estat
liberal, cosa que feia que qualsevol altre tema restés absolutament al marge32,

Morgades serd un dels altres bisbes que tractard ampliament el tema social

arran de I'enciclica. La pastoral més notable serd la que porta el titol
“Exhortaciéon pastoral sobre la cuestidon social con motivo de la proximidad
del 1¢ de mayo”. datada a Vic el 17 dabril de 189233, Segons el prelat, s6n
dues les motivacions que ¢l mouen a escriure la pastoral: per un cantd, i tal
com diu el titol, la proximitat del Primer de Maig, la por envers una jornada
que podria “poner en peligro no sélo vuestros bicnes temporales, sind tam-
bién los del alma™¥. Laltra motivacid és la problematica obrera dalguna de
les poblacions més importants del mateix bisbat:
“Muévenos 4 esta nueva exhortacion pastoral no solo ¢l estado general de la
sociedad de que todos formamos parte, sino el particular de varias Comarcas
de las dos Diocesis que el Senor Nos ha confiado (es refereix a Vic i
Solsona), sujetas de un tiempo 4 esta parte 4 continuas perturbaciones por
causa de lo que forma una parte del problema social: la cuestién obrera™3,

Quines solucions proposa? Que cal fer? Segons ¢l bishe, “después de
haber hablado el Sucesor de San Pedro con una claridad y sabidurfa que ha
llenado 4 todo el mundo de asombro, el tema estd ya agotado, y no es posi-
ble buscar fuera de su palabra ni argumentos mas propios, ni razones mas
convincentes, ni autoridad mas augusta y mas sagrada™. Aixo representa la
identificacié absoluta i total amb els postulats de LLed XIIT sobre el tema, que
es demostra tamb¢ amb la publicacié i la distribucid de 'enciclica per la dio-
cesi.

Tot i aixd, en la pastoral, Morgades intenta precisar la seva posicio. sense
deixar de guiar=se, és clar, pel document papal. Divideix la pastoral en set
apartats que, més o menys, vénen a tractar els segiients temes: historia i plan-
tejament de la giestié social: paper de IEstat i de la societat davant la pro-
blematica obrera; drets i deures del patrons i dels obrers; andlisi de temes
com la vaga, el salari i altres i, finalment i & manera de conclusio, unes quan-
tes recomanacions.

Dentrada, el bisbe pensa que quan la situacio de la classe obrera provoca

32, Fruciano Moxtiro, £ primer catolicisnio social... 397-405.
33, Publicadie a BOE BV, nam. 1053, 25 d'abril de 1892, 165-230.
34, 1bid., 165,

35, 1hid., 166,

30, Ihid.. 160,
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un malestar tan universal i potent és que alguna cosa hi ha de veritat i que cal
buscar-hi el remei. Per tant, el problema existeix i la solucié només pot venir
de dues bandes: de I'Església i de la societat. L’Església és el cami segur per
ser la portadora de la “veritat”, mentre que la societat, a la qual identifica
sovint amb I'Estat, estd tocada pel vici dels temps moderns. Tot i aixo, encara
afirma que no esta del tot perduda i que, seguint una de les argumentacions
principals de Lled XIII, cal deixar el cami lliure a I'Església i a I'Estat per tal
que solucionin el problema.

Fa seguidament un xic d’historia, la mateixa historia de sempre, la que
argumenta que tot plegat arrenca del cisma protestant: “En el orden politico el
Protestantismo produjo el liberalismo, que acaba de arruinar 4 la sociedad,
separindola enteramente de Jesucristo, y en el orden econdémico sembré lase-
milla del comunismo, del socialismo; en una palabra, de todos los males que
estamos experimentando en este orden y que nos tienen tan'justamente alar-
mados”37. Evoluci6 catastrofica que ha portat la “revolucioé”, monstre que tot
ho devora, els efectes de la qual repetidament havien estat anunciats per
Donoso Cortés, De Maistre, Balmes... '

Quins serien els eixos generals sobre els quals caldria assentar la soluci6

de la problematica obrera? Segons Morgades serien tres: la justicia, la caritat i
la llibertat. Ho argumenta d’aquesta manera:
“Convenimos en que es preciso resolver la cuestidon obrera lo antes posible;
mas no debe olvidarse que para ello deben las concurir tres grandes fuerzas a
fin de completar y sostener las demas que se empleen para resolverla: la justi-
cia, la caridad y la libertad. La justicia, que respeta y hace respetar todos los
derechos; la caridad que, mis poderosa que la justicia, suple todas sus defi-
ciencias, apaga los odios, alivia las miserias y las desgracias inevitables, y reu-
ne en santa fraternidad las clases sociales; la libertad, que no permite, mas
que en la medida necesaria, la intervencién del Estado, que protege la iniciati-
va particular y la dignidad de patronos y obreros; la libertad, en fin, para las
obras é instituciones catdlicas, Gnicas capaces de aplicar las primeras y senalar
limites 4 la Gltima”38.

Programa del qual es dedueixen dues coses clarissimes: I'una, el protago-
nisme absolut de I'Església, 1"inica que pot aplicar la justicia i la caritat i con-
trolar el marge de llibertat i, I'altra, la intervencié de I'Estat, cosa que afirma,
encara que de manera molt limitada, la Rerum Novarum. El marge d’interven-
ci6 de I'Estat és el que distingeix Morgades daltres prelats, com el de

37. Ibid., 169.
38. Ibid., 171.
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Barcelona, o daltres autors que donen un paper més important i decisiu al
poder civil com a possible regulador de solucions. En aquest sentit Montero
opina, molt encertadament, que Morgades, “entre la iniciativa estatal y la par-
ticular (Ia patronal), se sitGa claramente en la tendencia mas liberal, descon-
fiada de la intervencion estatal, partidaria por el contrario de las iniciativas de
los patronos cristianos en sus fabricas™0, Malgrat citar fragments de Fenciclica
en els quals el papa parla de la necessitat de lleis que regulin aspectes
socials, a fi que no es produeixin situacions injustes que motivin vagues, o
atacs a la dignitat humana pel que fa a les condicions de treball, Morgades és
molt clar quan mostra la seva desconfianca envers els governs i ens diu que
"no podemos abrigar grandes esperanzas por esta parte, porque es de temer

39. El bisbe Catali, logicament, tractd ¢l tema social. Es clar que el prelat de la zona
mes industrialitzada de la Peninsula no podia obviar-lo. Ja abans de la Rerum Novarum havia
participat en ¢l Congrés catolic de saragosa i havia fet una pastoral sobre ki gliestio social, en
1891. Un cop publicada Penciclica. hi dedicd sengles cartes pastorals el 1892 i el 93 (La primera
és de 1-2-91 i s'hi publica com a apendix de “El proyecto de Bases parala resolucion del proble-
mat obrero [ presentat al Congrés de Saragossa (publicat en el BOE BB 1981, 45-08 i 68-74); la
segona es del 18-3-1892 (BOE BB 1892, 54-69); la tercera €s del 4-3-1893 (BOE BB 1893, 61 i
ss). Entre aquests tres documents, s'hi veu una evolucio molt clara dels plantejaments del bisbe
Catald (segueixo Fandlisi de Fruciaxo Mostiro): passa d'una preocupacio per les condicions de
vida dels treballadors i les exigéncies socials de Ta caritat cristina (pastoral de 1891) a una preo-
cupacio exclusiva pel proces de descristianitzacio de les classes treballadores i per la influencia
perniciosa sobre elles de la propaganda anticlerical i laicista, enfront fa qual proposa. en la pas-
toral de 1893, un programa de “restauracio cristiina”. Malgrat que Lo primera pastoral de 1891
analitza els temes del salari, de les condicions laborals (horaris, condicions higieniques de les
fibriques, etc) i proposa solucions. aixo sic basades estrictument en la caritat cristiana per tal
drarribar a lideal d'entesa entre patrons © obrers. la presencia d'organitzacions obreres u
Barcelona i sobretot, la propagandai Faccidy dels anarquistes. principals instigadors, segons
Catala, del procés descristinnitzador del poble treballador, ta que el bishe vagi desembocant en
Unit preocupaci unica cap s aquest proces de detruccio de PEsglésia, Fanica que pot refer la
societat moralment atacada. Quines coses recull Catald de Lo Rernemt Novariniz En oprimer loc,
cita els pardgrats de Fenciclica que es refereixen al deure de FEstat de protegir els més necessi-
tats, tant pel que fa els bens espirituals (reglamentacio del descans dominical. dignitat..) com els
materials Gornada laboral de dones i nens. ), L qual cosa confirma L posicio intervencionista”
del bishe, aspecte que el distingird de Morgades. En segon lloc. recull els consells def Papa als
patrons sobre el salari just, sense explicar en que consisteix. Incideix, en tercer lloc, en trobar les
bases d'una concilincio permanent entre patrons i obrers i finalment, insisteix en el paper que ha
de tenir NEsglésia en ki solucio de ke questio social. Solucio que nomes pot venir amb la restaura-
¢i6 de principis, normes i control sobre la societat per part de I'Esglésiac El principi restaurador
de Tordre cristia ha de ser Pelement clau de i superacio d'un mon angoixat per la descristianit-
zacid i la perdun dels valors espirituals.

40. Fenctano Moxtero, Ef primer catolicismo social .. op. cit.. 188,
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que los Gobiernos, por el afan de hacerse populares, 6 para afianzarse en el
poder; o porque ha llegado la hora terrible de estar ciegos; no querrin deci-
dirse 4 plantear aquellas reformas que son de necesidad absoluta para arraigar
los buenos principios™4!. Per al bisbe, els governs sén presoners de la “revo-
lucié™ i I'Gnica accid que seria definitiva és la repressioé decidida, sobretot
davant d’actes violents i fets com els “petardos” —aixi els anomena- anarquis-
tes a diferents ciutats espanyoles i estrangeres, una repressié encaminada a
retornar a I'Església la seva influéncia:

“ Poco, pues, es de esperar de parte del Estado, mientras se gobierne por
unos principios tan contrarios 4 la historia como 4 la logica, 4 la fe como 4 la
razén. Y, sin embargo, es evidente que tiene un gran papel que desempenar,
primero para remediar el mal que ha hecho a las dos clases litigantes, ricos y
pobres, con la concesion de las libertades para el mal, que ha dado 4 unos y
a otros; y segundo, porque en el estado de limitada accién 4 que ha reducido
i la Iglesia, por los diversos medios que no hay necesidad de recordar aqui, y
en el estado de violencia en que se halla ya hoy la cuestién, la influencia de
la Iglesia y de la ciencia ha de ser ineficaz, si no va apoyada por la fuerza,
que disposiciones gubernativas seria menester que aumentasen, procurando
el respeto a los altos principios de que se valen la Religién y la ciencia digna
de este nombre, v no disminuyendo su podercon la inaccidn, y peor todavia
con leyes que esterilizen su accién, en vez de informarse en tales princi-
pios™2,

Aquesta desconfianca envers I'Estat, a qui, com hem vist, només reserva
tasques repressives, és acompanyada per una gran confianca en el paper que
ha de tenir la societat. Una societat que ha de reaccionar i, a través de
I'Església, ser protagonista d'una transformacié profunda per tal d'acabar amb
les injusticies i amb tot el que pot representar justificacié per a la demagdgia i
'accié dels revolucionaris. “Nada hay que dé a un pueblo una vida fecunda
como la iniciativa privada, creando establecimientos cientiticos y de benefi-
cencia"¥3, frase que resumeix perfectament el que diem i que ens informa
sobre quins s6n els punts cap on, segons el prelat, cal dirigir I'atencid.

Passa després a parlar, en I'apartat IV, sobre els rics i els amos. En primer
lioc reprodueix unes citacions de I'enciclica per tal d'exposar les tesis de Lled
XI1 sobre el particular. Morgades, perd, posa I'émfasi a considerar en Gltima
instancia la questi6 social com una problematica que només té una solucié de
tipus “moral”™:

"la cuestion social es una cuestiéon cristiana, una cuestion de caridad y de

B

1. Ihid., 173.
2. Ihid., 178.
3. Ihid., 184.
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humildad, una cuestién de amor y de paciencia, una cuestion de fraternidad,;
mediante la cual vayan unidos como hermanos, y se den un abrazo estrechi-
simo en el seno de la Religion y de las virtudes morales pobres y ricos, pro-
pietarios y trabajadores, capitalistas y obreros, bajo la forma de patronato; for-
ma en la que habita el espiritu de San José™44,

Aquest ideal és el que es veu en alguns exemples d'amos cristians, que
compleixen ampliament els deures i les recomanacions de l'enciclica i que
Morgades posa com a mostra de com s’ha d'actuar: el marqués de Comillas45;
el fabricant de Matar6, Joaquim Coll i Regﬁs“’; el baré Harmel, industrial de la
Val des Bois; I'Associacio muatua de fabricants i obrers de Sallentd7;
I'Associacié de fabricants de Manresa i Comarca8, i altres.

Reconeix, malgrat aix®, que moltes vegades es fracassa, i posa com a
exemple “la que se habia fundado en dos notabilisimas fibricas situadas a
orillas del Llobregat [...] y otra asociacidén formada en una extensa Comarca
que bana el Ter™9. Fracassos deguts a la “guerra que hicieron 4 tales obras
las asociaciones anirquicas™?,

Insisteix en la seva postura antiintervencionista amb una critica al projecte
francés de creacié d'una “caixa” per tal dassegurar la jubilacié, que seria
finangada, en dues terceres parts, per I'Estat!.

44, Ihid., 189.

45. Posa els exemples de les mines asturianes d'Aller on s'instituiren premis per als
obrers, una “Caja de retiros”, una escoly, assegurances de vida per als treballadors i uns habitat-
ges que eren rifats entre els treballadors 1 que havien estat construits per lempresa. També posa
exemples de actuacio del marques en la Companyia Transatlintica i la fundaci6 del seminari per
a pobres a Comillas. Ibicl.. 192-94.

46. Que ha fet un reglament amb les concessions i recompenses que aquest fabricant
atorga als treballadors de casa seva si estan malalts i @ qui faci imposicions 1 la Caixa d’Estalvis.
Ibidl., 194-95.

47. Aquesta associacio serveix per a socorrer els obrers malalts, mitjuncant una quanti-
tat setmanal, que dipositen els treballadors § el cinquanta per cent d'aquesta suma que liuren els
fabricants. Aquest és el cami per a lluitar contra els revolucionaris, segons Morgades, donat que
“pocas poblaciones de Cataluna han sido mas castigadas por mules de esta clase, que la impor-
tante villa de Sallent, de Nuestro Obispado, & consecuanecia de predicaciones insensatas, ense-
fanza laica y demds cortejo de malas semillas™. Ibiel., 196.

48. Hi ha Ia carta del seu president i tresorer, enviada al bisbe el 18 de mar¢ de 1892,
on li comuniquen quins son els objectius de Tassociacio. Ibid.. 197-98.

49, Pel que fa aquesta Gltima, es refereix, sense que ho digui, a la “Sociedad obrera
hujo L invocacion de Nuestra Senora del Cirmen” de Manlleu. Per veure en que consistia es pot
consultar el seu reglament: Reglamento de la Asociacion de operarios de ambos sexos de Manlleu
dedicados d la fabricacion de dalgodon bajo la invocacion de Nuestra Senora del Carmen.
Tipografia y Libreria Catdlica de San José, Vich 1888.

30. Ibid.. 202.

51. Fa uns comentaris molt durs. /hid., 203.

131



JORDI FIGUEROLA 18

En l'apartat V de la pastoral tracta tot ¢l referent als obrers. Morgades

comenga plantejant el paper que ha tingut I'Església sempre en favor dels
pobres: ha fet hospitals, cases de beneficéncia, escoles, ha predicat la justicia,
la caritat, etc. Davant d'aquesta obra es pregunta quines faltes han comes els
treballadors darrerament. En primer lloc, oblidar—se d'aixo i abandonar
I'Església. En segon lloc, lliurar—se als enemics de I'Església, a organitzacions
tedricament defensores del treballador, organitzacions que només els han
inculcat la “intemperancia, la pasion, la concupiscencia™>2 amb promeses com
la reduccio de les hores de treball, augments de sous o instruccid. Morgades
va justificant la seva critica envers cadascuna daquestes peticions—reivindica-
cions. Aixi, quan es refereix a la promesa d'instruccid que la propaganda
daquestes organitzacions fa, sobretot d'escoles laiques, contesta que molts
treballadors no saprofiten de les que I'Església t¢ organitzades i, d'aquesta
manera, podem veure com “asociaciones catolicas beneméritas han cuidado
de abrir escuelas dominicales, diarias 6 nocturnas, enteramente gratuitas para
la clase obrera, y pocas han sido las que no han debido cerrarse por falta de
asistencia™3. Aquesta fal.lera per la instruccio, segons Morgades, té unes fina-
litats molt clares:
“Cuando se os dice, pues, que es preciso que os instruydis, s¢ 0s engana; y
cuando lo decis vosotros, os engandis vosotros mismos. Todo lo mas que se
quicre de vosotros es que sepdis leer, para que ossuscribdis 4 los periddicos
que redactan y publican, 4 vuestra cuenta, vuestros mismos explotadores, y
participéis de las ideas impias, andrquicas y disolventes, que se vierten en
cllos, y hacen posible la continuacion de esta explotacion de mal género. Una
mayor instruccion, una instruccion verdadera, que os pusiese en condiciones
de poder gobernaros por vosotros mismos, de entender los lazos que se os
tienden, de apartaros del mal camino, ni 0s la procuran, ni la quieren, ni tam-
poco conviene 4 vuestros explotadores. Abrid, pues, los ojos, obreros muy
estimados, y juzgad quién os quiere bien, y qui¢n os lleva por el camino del
precipicio™

Pel que fa a les promeses o reivindicacions sobre la jornada de treball,
Morgades recorda que I'Església sempre ha lluitat pel descans dominical.
Demanda de menys hores de jornada, pero, per qué? El bisbe, en aquest
punt, torna a fer consideracions de tipus moral que fan entreveure clarament
el model de societat que defensa i propugna:

“Menos horas de trabajo, pues, ;para qué? No para ir al templo, de esto ni se
habla; no para ir 4 la escuela, lo acabamos de demostrar; no para estar en

32, Ihid., 209,
53. Ibid., 209,
S+, Ibid., 211,




FL BISBE MORGADES 1 LA QUESTIO OBRERA 19

familia, que esto se conseguia cuando trabajaindose durante el dia, al anoche-
cer se reunian todos sus miembros, se rezaba el Santo Rosario, y después del
gozo que producia esta reunioén, se buscaba el descanso; menos horas de tra-
bajo para ir al club, al casino, café, centro ¢ taberna, en donde nada se gana,
y se corre peligro de perder mucho, y hasta de perderlo todo”55.

Finalment, toca el tema del salari. Aqui Morgades és extremament caut o,

millor dit. relativament imprecis a determinar una posicié particular. D'entra-
da recull la tesi de Lled XIII que cal pagar a I'obrer el suficient per a garantir
la seva correcta subsisténcia. Va analitzant diferents aspectes sobre el sou
com el tema del salari just; la creacié de Monte—pios o altres caixes per a aju-
dar a fer créixer els estalvis dels obrers; els components que cal tenir en
compte en la determinacio del sou i altres coses. Morgades els comenta, perd
acaba donant solucions, una altra vegada de tipus moral, amb consells enca-
minats a exercitar la caritat i [a resignacio:
“Amos y trabajadores, defended vuestros derechos; pero amos, tened caridad
y entrafas de misericordia; obreros tened humildad y paciencia, porque os es
necesaria, para que, haciendo la voluntad de Dios, obtengiis la promesa; y
recordad todos que tenemos un Padre en ¢l cielo, que es quien da y ha de
dar 4 todos nuestro pan de cada dia"0.

Es nota una posicié a la defensiva per qualsevol reclamacié d'augment de
sou per part dels treballadors. En primer lloc, explica amb arguments econod-
mics els mecanismes inflacionaris segons els quals qualsevol creixement de
salari comporta, a la llarga, una puja de preus. En segon lloc, intenta rebatre
qualsevol rad per a fer una vaga per aquesta reivindicacid. L'explicacio,
segons Morgades, és molt simple: els diners que es perden fent vagues no
compensen les pujes que hi puguin haver. Sha de tenir en compte, a més,
que qualsevol aldarull, a la llarga, perjudica la fabrica, que pot entrar en crisi
o haver de plegar per manca de feina o altres problemes. En tercer lloc, con-
sidera que la exigéncia d'una puja salarial no es dona en els llocs més neces-
sitats, sind en els indrets on es cobra més. Per tant, l'explicacio a aquest feno-
men no és economica sind que respon a la penetraciéd d'idees revoluciona-
ries.

Finalment, continua fent recomanacions de tipus moral a obrers i a amos i
intenta de fer veure ¢l paper de ['Església i dels ensenyaments del Papa per
tal de resoldre el problema.

Com altres vegades, el bishe restd atent a l'acollida que podia tenir la seva
pastoral per part de persones concretes o diaris. De fet és simptomatic que el

S5. Ibid., 212.
S6. 1hid., 215.
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mateix Butlleti eclesiastic de Vic, el corresponent al 15 de juliol, s’encarregui
de mostrar els articles favorables a la pastoral publicats pel “Moniteur de
Rome” del 5 de maig i per la “Voce della Verita’corresponent al 21 del mateix
mes. Els elogis a la pastoral es combinen amb la insisténcia a mostrar el grau
d’obediéncia del bisbe respecte al Papa, cosa que, sens dubte, agradava pro-
fundament a Morgades>’.

Tres son els esdeveniments que marquen la recepci6é definitiva de la
Rerum Novarum a Espanya: la peregrinacié obrera a Roma de 1894; els tre-
balls de la seccio quarta del congrés catolic de Tarragona i I'aparicié de publi-
cacions i comentaris sobre l'enciclica. Intentem de situar el bishe Morgades en
tots aquests esdeveniments.

Quant a la peregrinaci® a Roma, malgrat tenir el titol d'obrera, de fet no
tingué aquest caracter. Es tractd d'una peregrinacié impulsada per la jerarquia
cclesiastica i personatges rellevants de la patronal, i la seva misié no era tant
la de demostrar la sensibilitat obrera cap a la nova enciclica, siné que, aprofi-
tant la commemoraci6é del jubileu pontifici de 1893 —any en qué estava previs-
ta la peregrinacié— va servir per a mostrar la indignacié per la situacié del
Papa dins I'Estat italia i va ser, alhora, un intent de fer veure la unitat entre els
catolics espanyols.

De la peregrinacid en resultd una carta pastoral conjunta, datada a Sevilla
el 18 de maig de 1894, que van escriure els bisbes que I'acompanyaren.
Aquesta carta, que Morgades també signa, mostra molt clarament els proposits
de l'expedici6o®.

El caracter patronal i paternalista de la peregrinacié queda palés en la pas-
toral col.lectiva en dos punts. Primer: sempre que es fa referéncia al problema
social, I'objectiu de la peregrinacié es concreta en el patrocini d'una bona
entesa entre amos i patrons, entre rics i pobres, entesa que ha de sorgir de la
practica de la caritat i la resignacié. Segon: es dediquen grans elogis a la parti-
cipacié patronal.

Morgades també escriuria una carta pastoral llarguissima, datada a Vic el 9
de maig de 1894, amb motiu d’aquesta peregrinacio®. El fet que la peregrina-
ci6 fos quelcom més que una manifestacié obrera i que perseguis altres inten-
cions ho diu clarament Morgades quan proclama:

* Lo que intentamos hacer al tomar parte en la Peregrinaciéon fué un acto de

57. El text traduit de I'italid es pot veure en BOE BV, nim. 1059, 15 de juliol de 1892,
308-310.

58. BOE BV, nim. 1111, 15 de juny de 1894, 270-71.

59. Carta—pastoral de Morgades sobre lu peregrinacié obrera a Roma. Vic, 9 de maig de
1894. BOE BV, ntim. 1109, 15 de maig de 1894,

134




FL BISBE MORGADES 1 LA QUESTIO OBRERA 21

devocion 4 la Iglesia santa; una protesta de nuestra fé catolica; un acto de
acatamiento y admiracién al Pontifice insigne, que ocupa la catedra de San
Pedro; una protesta contra la servidumbre 4 que ha sido sometido, y la falta
de libertad en que le tiene la revolucion satinica; hacer ver al mundo entero,
que para Espana la cuestidon de Roma no esta resuelta como quieren sus ene-
migos, sino que queda subsistente como en su principio”®0.

El congrés catolic de Tarragona és el segon fet que serveix per a veure
com la Rerum Novarum i la seva doctrina és rebuda a Espanya de manera
plena. Morgades, en una circular del 23 de juny de 1894, parla del congres,
anima a participar=hi i avan¢a la seva importancia donat que s’hi tractaran
quiestions socials, la qual cosa és de molt interés per a Catalunya, “la primera
Provincia industrial de Espana, y por consiguiente la que mas debe preocu-
parse en que se encuentre saludable solucion”01,

Les novetats aportades pel congrés de Tarragona, les resumeix perfecta-
ment Montero. Serien les seglients: primer, unes millors i més concretes anali-
si i dentincia de la situacié material de I'obrer (descripci6 recollida en el punt
IV de les conclusions). Segon, definicidé de la qiiestié social com un antago-
nisme entre el capital i el treball, entre el patrd i l'obrer, definici6, per tant,
molt més realista i ajustada. Tercer, petita concessié a la possibilitat de formar
associacions només d'obrers, malgrat preferir clarament les mixtes. Quart, dis-
tincid, malgrat ser encara petita i incipient, entre les exigéncies de caritat i les
de justicia. Cinque, critica al capitalisme, fonamentalment per les seves conse-
qiiéncies morals i religioses perd també, i aixd és important, com a sistema
de produccié que explota. Sis€,i un dels més fonamentals, la consideracié de
com ha de ser calculat el salari, rebutjant que sigui estrictament fruit de l'ofer-
ta i la demanda i recomanant que tingui en consideracié les necessitats de
subsisténcia de l'obrer®2.

60. Ibid., 240.

61. Circular de Morgades sobre el quart congrés catolic nacional. Vic, 23 de juny de
1894. BOE BV. nam. 1112, 30 de juny de 1894, p, 281.

Ja abans el butlleti reprodui la carta del Papa a Parquebisbe de Tarragona amb motiu
de celebrar=se el congrés catolic nacional. Roma, 30 de gener de 1894. BOE BV, nam. 1104, 28
de febrer de 1894. En aquesta carta es dona compte del projecte de celebracio del quart congrés
catdlic nacional a Tarragona pel mes d’octubre. El Papa encoratja la idea i el paper d’aquests
CONZressos.

Després hi ha la composicio de la Junta del bisbat de Vic per tal de preparar aguest
congrés i, finalment, hi ha els punts d'estudi per a les seccions del congrés. Jo crec que son molt
significatius aquests punts, sobretot la secciéd quarta sobre assumptes religiosos i socials on es
proposen moltes coses referides als obrers (p. 118).

62. FruiciaNo MoNTERO, El primer catoliciamo social..., op. cit.. 26708,
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En aquest congrés participa Collell amb una tesi sobre Impulsos dados por
el Dr. D. Jaime Balmes a los modernos estudios sociologicos, on sosté la tesi
que Balmes s'anticipa als problemes socials del moment®3. Morgades predica
un sermd6 en la missa de pontifical celebrada pel cardenal Sanz y Forés,
arquebisbe de Sevilla, el 16 d'octubre de 1894%¢. Intervencié publica on
exposad diferents coses un xic allunyades del tema obrer perd que s’hi relacio-
nen indirectament. En primer lloc denuncia la situacid del mén amb una criti-
ca ferotge a les consequiéncies que han portat la llibertat, la igualtat i la frater-
nitat i, en un segon apartat, considera diferents aspectes de la situacié politica
i les formes de govern.

Quina seria I'evolucié del pensament i I'acccid de Morgades sobre el tema

social posterior a 18947 D’entrada podem afirmar que en les moltes visites i
referéncies que fa sobre el tema sobresurt el seguiment estricte de la doctrina
pontificia. Perd hi ha algun element que volem destacar. Aixi, per exemple,
en la pastoral que fa per tal de comentar les seves impressions arran de la
visita pastoral, datada a Vic el 5 d’agost de 1896, el bisbe dedica un apartat a
la “indtstria moderna”. D'entrada se’'ns presenta un Morgades absolutament
industrialista i ja no notem cap prevencidé envers aquest factor de produccio,
cosa que era habitual en altres prelats. Volem dir amb aixd que, segons el bis-
be, la industria és una obra de Déu i que en tot cas el que ha fallat és la
manera de plantejar—la per part dels homes:
“La primera (la industria com obra de Déu) hubiera sido la salvacion de la
sociedad, el modo de ser del periodo historico que atravesamos; el remedio y
el suplemento de la crisis agricola: la segunda (la manera com I'’han plantejat
els homes) es la perversion de gran nimero de trabajadores que, buscando
un hocado de pan, lo hallan envenenado. A la industria toca, pués, de justicia
volver sobre si, deshacer el camino andado y emprender otro mas ttil 4 sus
mismos verdaderos intereses, mds cristiano y mds humanitario. La industria
moderna ha empezado pov destruir la familia, base de toda sociedad, y es
preciso que la restaure; la industria ha sido causa de la perversiéon de gran
numero de individuos, y es preciso que aparte la causa y cure la herida que
ha abierto en el cuerpo social 05,

63. Cronica del quart congrés catolic nacional de Tarragona. BOE BV, nam. 1122, 31
d'octubre de 1894.

64. Sermd predicat per Morgades en la misa de pontifical celebrada pel cardenal Sanz
y Forés, arquebisbe de Sevilla, amb motiu del quart congrés catolic de Tarragona. Tarragona, 16
d'octubre de 1894. BOE BV, nim. 15 de desembre de 1894,

65. Carta—pastoral sobre la visita pastoral. Vie, 5 d’agost de 1896. BOE BV, ndm. 1168,
7 dragost de 1896, 316.
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Plantejament tipicament moral com totes les consideracions que fa segui-
dament: destruccié de la familia, pérdua dels valors d’autoritat paterna,
menyspreu per la salut espiritual de les dones i els nens que han de treballar
moltes hores; manca de temps per a assistir a escoles de doctrina, etc. La
dentincia que fa, perod, a les condicions de treball, només descrivint-les sota
aquests parametres morals, €s terrible. Malgrat que la solucié que proposa es
pugui sintetitzar en “pa i catecisme”, introdueix una critica ferotge a la mane-
ra com so6n tractats alguns treballadors pel que fa al salari. Solucions totes,
perd, inspirades en I'enciclica i en les maximes de caritat i justicia. Algunes
irrealitzables, des del punt de vista econdmic, com la de desplacar les fabri-
ques al centre de la poblacid i no tan lluny com aquells moments, per tal que
els trajectes fossin més curts i restés temps als obrers per a complir els seus
deures cristians. I en cas que no fos possible de traslladar-les, proposa que
s'hi construeixin cases al costat per a assegurar 'habitatge dels treballadors.
La predileccié de Morgades per les coldnies era clara. La manera paternalista
com estaven inspirades s'identificava amb el model de relacié social industrial
que desitjava. Aixd es veu perfectament en la inauguracié i benediccié de la
capella i de l'escola de Santa Maria de Borgonya de la colonia industrial
“Nuevas Hilaturas del Ter”. En un escrit on parla d'aquestabenedicci6, datat a
Sant Viceng de Torelld I'11 d'abril de 1898, explica com s'inaugura la fabrica,
¢l 19 d’octubre de 1895, i com, ara, s’inaugura la capella i I'escola. Fa, a més,
una defensa encesa d'aquesta colonia, criticant aquells qui pensaven que por-
taria a la perdicié perque, en ser feta per anglesos, temien que shi obris una
capella protestant©0. .

Finalment, i per acabar, volem referir—nos a un text del bisbe, datat el 10
de maig de 1899, sobre les vagues. [l text es diu “Tema de estudio — Las
Huelgas™ i hi reflexiona sobre les vagues obreres®”. En primer lloc cal veure
la visié negativa que t¢ daquest fenomen, basicament per diverses raons: 1)
augmenta la separacié entre obrers i fabricants; 2) suposa una decadeéncia, a

66. Escrit de Morgades sobre la benediccio de la església de a colonia de Borgonyi.
Vic, sant Viceng de Torello, 11 d'abril de 1898. BOE BV, nam. 1218, 15 dabril de 1898. Perd hi
ha altres referéncies a la predileccid de Morgades per les colonies. Aixi en un escrit titulat “el
remedio” i que parla sobre unes fabriques (Vie, 26 d'octubre de 1898, BOE BV, nam. 1232, 31
d'octubre de 1898), parla sobre les colonies de Puig—reig, propietat dels senyors Pons y Enrich, i
una de Sant Quirze, propietat dels senyors Codina i Serra, un cop haver fetreferéncia a la satis-
faccio que li produi la benediceid de la capella de L colonia Coats de sant Viceng de Torello.
Larticle es titula el remei”, volent significar que la perversitat dels temps i de la indQstria moder-
na es veu compensada amb fabriques com aquestes, fabriques ben muntades i, sobretot, amb
una preséncia cristiana: capelles i atencions cap a IEsglésia.

67. Escrit de Morgades sobre les vagues. Vie, 10 de maig de 1899. BOE BV, nam. 1246,
12 dde maig de 1899.
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la llarga, del comerg i del treball en les comarques on la indistria és notable;
3) suposa una pérdua de molts diners, els fabricants deixen de guanyar i, per
tant, d’invertir, i els treballadors es troben amb l'escassetat; 4) té uns grans
efectes morals: pertorbacié dels bons sentiments, de la tranquillitat i de la
pau. v

Morgades es planteja com solucionar aquest problema. Evidentment
I'Església catolica té la solucid, que no és altra que la d'una societat que visqui
enterament sota els parimetres de la civilitzacié cristiana. Torna a insistir que
I'element clau de la resolucié del problema obrer, que és el problema social
més important de la societat moderna, rau en l'exercici de la caritat. Les socie-
tats modernes, segons Morgades, en comptes de cercar la solucié en aquesta
virtut I'han buscada en la llibertat, cosa que s’ha manifestat com absolutament
erronia.

La classe obrera, per tal de defensar els seus interessos, ha buscat la forma
d’'associacié més adient a la seva lluita en virtut de la llibertat d’associacid. I
ha agafat, per tant, i seguint I'argumentaci6é del prelat, la via equivocada.
Aquesta llibertat que fa que el fabricant pugui decidir si obre o tanca la seva
factoria i 'obrer triar si vol treballar o no, si vol fer vaga o no, és evident que
no pot solucionar els conflictes perqué, si respectem aquesta llibertat, cada
part té la seva rad. A partir d'aqui vénen les violéncies, les tensions, les preo-
cupacions dels Estats per mantenir l'ordre public,la miséria humana, etc.
Finalment doéna la soluci6 amb I'exposicié dels principals trets de la Rerum
Novarum de Lled XIII. Volem advertir que Morgades, en aquest escrit, ja no
desqualifica com a pertorbadores universals i anticristianes les associacions
obreres. Dirfem que veu el problema més complex que no abans, amb no
tanta simplicitat com se’l plantejava durant els primers anys del seu pontificat.

Com a conclusi6, podriem sintetitzar tot aquest apartat en els segiients
punts:
1) Morgades és un home que coneix la realitat industrial i obrera, donat que
sempre ha residit a Barcelona i, com a bisbhe, s’ha encarregat d’'una zona tam-
bé industrial.
2) Malgrat aquest coneixement, entén la percepcid del problema obrer com
un pas més en la descristianitzacidé de la societat.
3) Reconeix la importancia del tema, a diferéncia d'altres prelats i jerarquies
de I'¢poca, i hi dedica uns quants escrits abans de la Rerum novarum. Les
seves consideracions se centren, basicament, en aspectes morals que tenen
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com a base les condicions de treball, la moralitat de les instal.lacions fabrils,
la manca d’'un descans dominical, la pérdua dels valors religiosos per la man-
ca d’adoctrinament dels nens, i d’altres.

4) No ataca frontalment la indGstria, com ho fan altres sectors de I'Església
que no l'acceptaven perqué no comprenien aquest sistema de produccid,
perd es mostra, en una primera etapa, recelés del procés industrial. El recel
envers el capitalisme, propi d'una persona que té una visié negativa del mén
modern perqué ha portat el liberalisme, fa que sigui contradictori en alguna
de les seves valoracions sobre els aspectes que comporta aquest sistema
econdmic. Aixd fa que algunes vegades es noti unarecanca per la destruccid
del mén rural, sobretot pel pes que hi tenia la familia i 'Església. Al final
Morgades, accepta la indistria ben de cor, mostrant, aixd si, una certa predi-
leccid pel sistema de colonies fabrils, per l'actitud paternalista dels seus amos
i per la bona relacié que mantenen amb I'Església.

5) Arran de la publicacid de la Rerum Novarim, Morgades sera un dels pre-
lats espanyols que mostrard una receptivitat més gran, tenint en compte que
la recepcid mitjana per part dels bisbes espanyols practicament fou nul.la. El
bisbe formava part del nucli conciliador que intentava de fer conviure ia for-
ma moderna de la societat i de I'Estat amb una nova recristianitzacié que
suposés informar de la moral i I'ética cristianes a aquesta societat. Tot i aixo,
manté una postura més critica pel que fa al possible intervencionisme de
I'Estat.
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MENTALITAT I VALOR MORAL
EN EL SEGLE XVIII:
LA NORMATIVA DE L'ESGLESIA EN LA DIOCESI DE LLEIDA

Dolors Pelegri

Presentacio

En els segles passats, igual que del Dret Civil catald emanaven tota una
serie de lleis determinant normes i institucions en l'ambit social, 'Església
també aportava les seves lleis a la disparitat de la vida quotidiana.
Constitucions, circulars i les visites dels bishes a les parrdquies, estipulaven la
conducta a seguir pels fidels. Normes i prohibicions es combinaven entre si,
entrellacades alhora amb les particularitats i els costums del poble.

A principis del segle XVIII, la particularitat d'algunes practiques del poble,
com també les circumstancies en que es trobaven alguns capellans, impulsa
els hisbes a recordar, sancionar i exigir, tunt dels fidels com dels mateixos
capellans un comportament més favorable als preceptes de 1'Església. En I'in-
tent de reformar el procedir dels feligresos, el bishat de Lleida decretd en
1714 diverses constitucions sinodals al respecte!.

Com veurem a continuacio, les principals recomanacions als mossens radi-
quen en la salvacid de les animes mitjangant una continuada adverténcia
enfront dels pecats terrenals i,en un terreny meés formal, un control més acu-
rat dels registres parroquials. Quant als creients, els edictes i les prohibicions
es concreten sempre en les mateixes accions, donat que ni amb els avisos de
I'Església ni amb els de I'Estat no s'aconsegueix posar fi a certs costums, que
poc a poc es van transformant en tradicio.

1. La present comuniciacio pren com a base el Llibre Constituciones Sinodales, hechas, y orde-
nadas en el Synodo que se celebro en la Ciudad de Lérida, en los dias 20 y 21 de Noviembre del
ano 1714, a més dialtres documents eclesiastics com ara cartes pastorals o circulars del bisbat,
tots referits a Ia didcesi de Lleida.
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Sancions Eclesiastiques: aspectes Formals

Es sobretot amb motiu de la visita pastoral realitzada pel bisbe? a totes les
parrdquies de la didcesi quan les autoritats eclesidstiques es fan resso de les
circumstincies en queé es desenvolupa la practica religiosa arreu dels pobles.
En concret, un aspecte que preocupa els bishes de Lleida és I'administracié de
cada parroquia en particular. Aixi, a partir de circulars i disposicions s'intenta
uniformar els aspectes de les inscripcions obligatories que s'han de fer en rea-
litzar un sagrament o qualsevol altre ofici efectuat pel capella.

Ja en el ritual roma de Pau V es promulguen les normes formals que s'han
de seguir per tal de fer les corresponents inscripcions en els cinc llibres obli-
gatoris de totes les parroquies, essent el mateix capella qui ha de realitzar les
dites formalitats. En les constitucions sinodals de 1761, el bisbe Manuel Macias
Pedrejon insisteix de nou en el compliment de les formalitats, quan es reparti
des del bisbat de Lleida un edicte recordant el dit ritual papal.

La causa principal d'aquest edicte és arran de les visites pastorals. Es va
veure que en els pobles de la provincia de Lleida no es complien les pautes
prescrites pel Papa. Comparant els llibres parroquials de les diferents pobla-
cions, s'observa que les anotacions eren diverses entre si, i si bé en algunes
mancaven dades, en d'altres hi sobraven detalls supertlus. Per les confusions i
conseqliéncies que es podrien derivar posteriorment a efectes de la identifica-
ci6 dels inscrits, s'enviaven circulars amb la copia dels rituals esmentats a tots
els capellans de la diocesi, per tal d'esmercar aquests possibles errors 0 man-
cances.

Per tal de crear una consciéncia clara en els capellans, el bishat establi una
multa de 10 rals de plata als mossens, per cadascuna de les partides equivo-
ques o que no complissin exactament els requisits exigits. Les posibles abona- |,
cions eren destinades a la sagristia de la mateixa parrdoquia. D'altra banda, era
prohibit de celebrar cap sagrament fins que no es feien constar totes les dades
corresponents. Les mesures promulgades es poden resumir en cinc punts:

1. La totalitat del document ha d'estar escrit en lletres sense abreviatures ni

xifres substitutories.

2. El dia i l'any s'han d'escriure igualment amb lletra, prescindint de nime-

ros o guarismes.

2. En tots els llibres de les parroquies de la diocesi de Lleida s'assenyala [a conformitat de la
visita pastoral i la comprovacio dels documents. En algunes ocasions, la formalitat de I'aprovacié
€s acompanyada per algun decret, resolucid o alguna mena d'adverténcia quant al culte o aspec-
tes tes interns de la parrdquia, com sants o els estris usuals per a l'ofici tant per al capelld com
per a I'Església. No existeix un llibre exclusiu on es confirmin les visites pastorals, sind que es
troben signades al llarg de tots els llibres parroquials de PArxiu.
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3. Observat el tipic costum de Catalunya d'inscriure en els registres les
. dones casades Ginicament amb el cognom del marit, prescindint per tant
del propi llinatge del qual elles descendeixen, circumstincia que

pot causar confusions. Per tant, s'ordena als capellans que en les ocasions

en que s'hagi d'anotar el nom d'una dona casada, a part del del marit , pel

predit costum tipicament catala, s'ha de fer constar el cognom del pare
d'ella.

4. Per a evitar confusions, donat que en les parroquies dels pobles hi ha la

possibilitat, i freqlientment es aixi, que dues persones tinguin el

mateix nom i cognom, a partir d'ara les inscripcions es faran amb el cog-

nom del pare, perd també amb el de la mare de l'implicat.

5. Es permet que les inscripcions es continuin fent "en idioma, o lengua

Catalana”.

Alhora, també les disposicions reials s'immisceixen en els afers de
I'Església. La Reial Ordre del 21 de marg¢ de 1749 disposa que els bisbes tingin
cura que els llibres parroquials de baptisme, matrimoni i defuncié es conser-
vin en arxius a les esglésies, ben guardats i en un lloc segur. Aix{ mateix, les
actes han de ser redactades en els llibres destinats a aquestes formalitats i no
en altres impresos o fulls.

Anys més tard, el 10 d'agost de 1776, el bisbe J. Carrillo publica un edicte
on es proclama una pena de suspensid per als rectors que traguesin de l'arxiu
parroquial els llibres propis de I'Església. S'aceceptava, perd, que es poguessin
treure per a fer certificats, complint aquesta diligéncia a la sagristia o I'habita-
ci6 destinada ja a aquests afers dins l'església: "debiendo estar presentes los
Rectores, quando se huviesen de dar dichos certificados por Notarios'". No
complir amb tot el prescrit significava una falta castigada amb 10 lliures.

Edictes: costums i prohibicions en el sacrament del matrimoni>

Les disposicions de les constitucions sinodals del bisbat de Lleida de 1714
es refereixen al matrimoni com un dels set sagramients instituits per Jesucrist.
El primer requisit per a rebre el sagrament és estar en gracia de Déu, és a dir,
que la parella de nuvis s'hagi confessat i hagi combregat; en cas contrari, el
capella tenia prohibit assistir el matrimoni entre ambdos. La disposicié especi-
fica clarament que qualsevol persona estd obligada a complir aquests requi-
sits, evitant qualsevol distincidé social o cultural, ja que la preparacié espiritual
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per a rebre el dit sagrament és imprescindible i unanime per a tothom. Aixi
mateix, abans de la cerimonia, els capellans tenien l'obligacié d'examinar en
la Doctrina Cristiana els contraents que creguessin que no es trobaven ben
instruits en la fe de Crist. La disposicid es remarca al-legant que un cop passa-
da la infantesa els feligresos van oblidant les ensenyances de I'Església.

Seguint els decrets ordenats en el Concili de Trento, en les constitucions es
referma l'obligacié de precedir la cerimonia del matrimoni amb tres amonesta-
cions, llegides pablicament i durant tres dies de festa consecutius, en el trans-
curs de l'ofertori de la missa. Aquesta practica era per a "evitar los
Matrimonios clandestinos”. Ha de ser el mateix capelld qui llegeixi les amo-
nestacions a la parrdquia on els promesos han de contraure matrimoni, obser-
vant quin namero de amonestacié és. En el cas que un dels dos o tots dos no
fossin de la mateixa localitat, igualment s'han de publicar a la parrdquia d'ori-
gen del foraster/a.

Tal vegada, si les amonestacions estan dispensades, el capella esta obligat
a fer-ho saber al poble. La possibilitat que els mossens no compleixin aquesta
disposicid o bé donin el consentiment a un altre capella per tal de realitzar el
matrimoni sense prévies amonestacions, era castigada amb dos mesos de gar-
jola a part de la multa de vint lliures jaquesas, destinades a obres pies. Una
altra adverténcia per als capellans era que en el cas que sorgis alguna oposi-
cid per tal de realitzar-se el matrimoni amonestat, aquest no es podia celebrar
i s'havia de transmetre el dit impediment al bisbat. En cas que es fes cas omis
d'una o de totes dues adverténcies anteriors, el mossén seria excomuniat i se
li aplicarien altres castigs. Alhora, si alguna persona fos perjudicada amb la
celebracié del matrimoni, seria el capella implicat qui hauria de pagar tots els
perjudicis.

Perd en les visites pastorals s'advert! també que abans de fer les amonesta-
cions i el conseqiient matrimoni, els promesos no informaven totalment el
mosseén de la seva situacio i disponibilitat per a tal compromis. Evidentment,
un cop denunciats els possibles impediments, es podien succeir una série de
problemes, si no en el moment de les amonestacions, un cop celebrat el
matrimoni acordat. Aixi, en les ordenances de la Constitucié L de les sinodals
es concreta el segiient:

1. Abans d'iniciar la lectura pablica de les amonestacions, els mossens s'han
d'informar de la situacié dels contraents, a partir dels seus familiars o amistats
més properes. Els impediments més concrets a eshrinar s6n si es tenen fets
vots de castedat i si estan casats, "y esto vastara que lo hagan verbal y extraju-
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dicialmentd".

2. El bisbat o els vicaris generals seran consultats pels mossens en el cas que
un dels contraents sigui vidu/a, havent finat la seva dona o l'espds en una
altra localitat diferent de la propia. Des de el bishat es faran els tramits perti-
nents per tal de verificar el seu estat vidual i transmetran la ressolucid per
escrit corresponent al capelld demandant.

3. Si es donés el cas que la localitat on es va morir el primer consort del que
vol contraure segon matrimoni sols es troba a "dos leguas", encara que sigui
d'un altre bishat, no és necessari realitzar aquesta exposicié al bisbat. En
aquestes ocasions, perd, el mossén haurd de demanar un certificat correcte
de defuncio, "no solo por relacion de testigos, sino por certificacion see sacien-
te de el Cura de el tal Lugar, sacada de los Cinco libros, y juftificada la identi-
dad de la persona, por aver miichas de un propio nombre y apellido." (p.118)

Perd en el periode que estem estudiant, els bisbes fan constants dentncies
en els seus escrits als capellans que admeten proves de llibertat sense una
verificacid correcta, donat que estan basades en l'aportaciod de falsos testimo-
nis. La queixa es refereix sobretot a la gran quantitat de soldats que hi ha en
aquells moments arreu d'Espanya, cosa que provoca que es vegin "miuchas
mugeres honradas perdidas'. Per la seva sola condicid de soldats, creuen que
per si mateixos ja emanen una autoritat propia que intenten imposar per
damunt dels preceptes vigents, recolzant-se en la qlestid del matrimoni, amb
I'aportacid de testimonis falsos sobre el seu estat civil. Per aixd es proclama la
Constitucid sinodal L1, "deseando ocurrir a este tan grave daiio y mirar por
nuestras conciencias y por el honor de las mugeres' (p.119).

En conseqiiencia, s'ordend als capellans que no assistissin a cap celebracio
de matrimoni on un dels promesos fos foraster i no cedis el permis a un altre
capelld per a tl fi sense expresa llicéncia escrita del bishat o dels vicaris
generals. Aquests Gltims, abans de donar la llicéncia, havien d'esperar la con-
firmacié de la libertat des de la parrdquia del Hoc d'origen del foraster com
també la confirmacié de la lectura de les tres amonestacions, després de com-
provar la manca d'impediments. La disposicid remarca el fet d'assegurar-se hé
de la condicié del soldat, donat que la seva llibertat de moviment fa possible
l'estada en diferents localitats de tota la peninsula, "por quanto se ha recorio-
cido, que (els soldats) con la libertad de la guerra, y alojamientos que han
tenido en las casas; dexan muchos contrabidas palabras de casamiento en
muchas partes y quedan miuchas mugeres perdidas' (p.120)

Aixi mateix, els oficials d'alta graduacié, aprofitant la seva posicio espera-
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ven un tracte privilegiat, criticant la tramitacidé de tants papers i asseguracions
que ells consideraven innecessaris i una ofensa al seu grau. Pero la verificacio
de casos de frau va fer dictar 'ordenanc¢a que reclama als vicaris generals que
examinesin rigorosament les proves sense fer cap mena de distincié entre els
demandants. En cas contrari, fer cas omis del decret significaria per als vicaris
la retirada del dret de concedir les llicéncies®.

Un cop confirmada la situacié del contraent foraster i realitzades les amo-
nestacions pel capella del poble d'origen i fetes també al lloc on es vol casar,
sense haver trobat cap impediment enlloc, els vicaris generals concediran la
llicéncia al capelld del poble on residéix la contraent per a procedir a la cele-
bracié del matrimoni.

Aixi, finalment, el matrimoni se celebrara després de la tercera amonesta-
cid, un cop comprovada la manca total d'impediments. Els fidels tenen l'obli-
gacid de denunciar qualsevol impediment sota I'amenaca de la descomunid
major; i en el cas de fer dentncia injustificadament "sera castigado rigurosa-
mente'. D'altra banda, si la celebracié es realitza abans de l'altima amonesta-
cio, el capelld serd multat amb deu lliures jaquesas, que seran utilitzades per
als ornaments de la seva església. En canvi, si dos mesos després de ser llegi-
des les amonestacions encara no s'ha contret matrimoni, el dit matrimoni no
es podri celebrar fins que no s'haguin tornat a llegir les amonestacions.

Ja en el Concili de Trento es determina que sols els ordinaris podien dis-
pensar, amb legitima causa, en les amonestacions. En les constitucions sino-
dals de 1714, el bishe referma aquest decret, i en la Constitucié XXXXVIII es
reservi la facultat de fer les dispenses d'amonestacions. Excepcionalment, es
delega als vicaris generals la facultat de dispensar quan una parella hagi "vivi-
do torpemente' i un dels dos futurs conjuges es trobi en perill de mort. La cau-
sa d'aquest permis és que la dona "no quede con perpetia nota de infamia® i,
en el cas que hi hagi fills, podran constar com a legitims del matrimoni. En el
cas que no es produeixi la mort esperada, les dispenses queden anul-lades i
s'han de llegir les tres amonestacions habituals conforme ja s'ha explicat ante-
riorment”.

4. En les constitucions sinodals del bisbat de Lleida, s'especifica també el procediment a
seguir per tal de verificar la informacio de llibertat per part dels testimonis. Hi trobem explicades
les preguntes i les giestions a tractar, al mateix temps que repeteix que cal advertir al testimoni
de fa gravetat del jurament que fa. Si es confirma que és un fal¢ testimoni, s'estableix que, a part
de l'ofensa espiritual que es fa, es patird el cistig ordenat per lleis humanes, és a dir, el sofriment
dels assots i de les galeres.
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Després de la boda s'havien de publicar i llegir les dispenses, previ requi-

sit perque la parella pogués cohabitar. Perd si s'iniciava la convivéncia abans

'aquest acte protocol-lari, havien de pagar 20 lliures, les quals serien destina-
des a ornaments per a la parroquia.

En estreta relacié identifiquem el Decret XXXXVI de les constitucions sino-
dals de 1714, en el qual es critica i es castiga el costum1 de les localitats
quant a les relacions pre-matrimonials. Des del bisbat es miraven amb recel i
es prohibia una estreta relacid entre la parella, "por los graves inconvenientes,
que acredita la experiencia resultante de la familiaridad de los novios". Els
capellans seran els encarregats d'inculcar els preceptes establerts i prevenir en
els confesionaris i al pulpit els nuvis i els pares, de les situacions que
I'Església considera poc adequades en una relacié de parella. Si la predicacio
no és escoltada pels futurs conjuges, tan sols rebran una Gnica sancid: no es
podra celebrar el matrimoni.

Draltra banda, la practica més usual de les families del poble era que un
cop realitzats els esponsals® i, per tant, acordat el compromis de matrimoni
entre la parella, s'acceptava que el noi visités amb freqliéncia i tractés amiga-
blement la noia a la seva propia casa. Certament, €ls pares, un cop confirmat
el compromis, eren partidaris de donar el permis per tal que el noi convis-
qués amb ells i, per tant, ja fesin vida de parella. En algunes cases, es pensa-
va que aquesta era la millor férmula que hi havia per tal d'assegurar-se que el
compromis entre la parella no es trencaria. Altres, perd, ho permetien guiats
per una creen¢a en malediccions paganes: "y otros sugeridos de la astucia del
Demonio, que por medio de malos Christianos, y gentes olvidadas de Dios,
han introducido, que cohabitando juntos antes de celebrarse el Matrimonio se
librarin de maleficios; y siendo este un universal abuso, de que nos hallamos
informados, con grave dolor de nuestro corazén, deseando ocurrir a tan
lamentable ruyna" (p.111)

La tradicional creenca que assegurava a la parella que cohabitant junts
abans del matrimoni, s'alliberarien de maleficis condui a la comissidé del
Bisbat a decretar la "Descomunion mayor latae sententiae', a més de 30 lliu-
res jaquesas, a tots aquells que acordessin esponsals i practiquessin aquesta

5. En el cas de ser concedides les dispenses d'amonestacions, ¢l que les sol-licita, si demana
per la primera ha de pagar 10 lliures juquesas,en el cas de que siguin dos, 20 lliures jaquesas, si
son les tres, llavors son 50 lliures jaquesas, de les quals es pagaran els drets que toquen als ofi-
cials que fan els despatxos, i la resta seran destinades a obres pies segons la voluntat del bisbe.

6. "Son los esponsales los que comunmente se Hlaman Capitilaciones y consisten en aquella
palabra que reciprocamente se dan los que quieren casarse, pero estos aungue obligan a que se
contraiga el Matrimonio, no son verdaderamente Matrimonio. 10 asi no es licito entre los que tic-
nen contrahidos Esponsales, lo que es licito en los legitimamente casados' Constitucions Sinodals
(1714, p. 111)
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actitud pre-marital, com tamhé als pares i parents que ho permetessin. En tot
cas, la que surt més perjudicada en tota aquesta qlestio és la dona perque
"queda perpetuamente enfamada la que avia de cafarfe, en cafo de aufentar-
fe, 6 no cumplir la palabra el otro contrayvente' (p.112); per tant, mentre que
la dona quedara desvirtuada, I'home continua mantenint el seu honor resguar-
dat.

Pel fet que aquesta practica fos habitual malgrat les insistents adverténcies
des del hisbat i exposades constantment en les visites pastorals a cada poble,
es demana l'ajuda en primer lloc als mateixos veins del poble per tal de
denunciar les parelles que fan vida conjugal sense cstar casades. Des del bis-
bat se'ls ofereix la meitat de les 30 lliures esmentades i la promesa de no
donar a coneixer la seva identitat davant la por que pugui tenir el delator que
la resta del poble no el torni a tractar més. En segon lloc, des de les constitu-
cions es demana el recolzament dels jutges i de la Justicia Secula en la tasca
de repressid contra aquesta costium "tan peniiciosda’.

Hi ha altves costums que a poc a poc anaven arrelant en el si de la societat
i, per tant, encara que després es volgués tornar a les mateixes actituds d'a-
bans i reformar el que s'ha deixat de fer per un motiu o altre, ja era dificil,
perque el poble no oblida tan facilment. 1 aquestes circumstancies son les que
es van donar en el cas del matrimoni entre vidus. "Ha introdicido el Deniorio
uno qite llaman estilo en los Pueblos, y es infernal malicia, que es la noche que
se casa algun viudo, o viuda, juntarse la gente licenciosa, 3 de vidas estraga-
das, e inquietar fus calles, y casas de los Contrayentes con ruydos, cencervos,
vozes, y gritos destemplados; v lo peor es, diziendo palabras injuriosas, y canti-
nelas deshonestas, é indecentes, a que llaman comunmente Matracas, y
Bramas; de que se sigue ofender la libertad de el Matrimonio; y perder el respe-
to al Sacramento, ademas de el escandalo que ocasiona en los Pueblos."
(Constitucio Sinodal LIT, 1714: 122-123)

Veient que ni amb constitucions ni amb la predicacid dels mossens no se
solucionava aquest afer, es disposa la prohibicié de I'escindol de les anome-
nades matraques, amb la pena d'excomunié amb "Descomuniion mayor latae
sententia’. La sancid s'aplicava I'endemd mateix de la boda i per part del
capella, per a tots aquells que hi haguessin participat, resernvant-se el bisbe la
possible absolucié. Els assistents seran privats immediatament dels divins ofi-
cis. Alhora, per tal que no es pogués reclamar res al-legant ignorancia, s'obliga
els mossens a llegir aquesta constitucioé junt amb les amonestacions dels
vidus, per tal que se sapiguen els castigs que s'imposen si és transgredida la
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constitucid. "Y sino obstante menospreciassen las Arvmas, y Censuras de la
lglesia; Nos valdremos del auxilio de la Justicia Secular, deseando que se corte
de rayz tan pernicioso abuso" (Constitucid Sinodal LII, 1714: 123) .1 efectiva-
ment, anys després les lleis i pragmatiques reials les prohibeixen, i concreta-
ment l'ordre de S.M. que c¢s publicd el 25 de setembre de 1765, imposant la
pena de 100 ducats i 4 anys de presidi. Malgrat la repeticié constant de totes
les sancions, "el descaro, v la desvergiienza lleba adelante su idea, y su locu-
ra, y persiste temerariameiite en ella, abusando sacrilegamente del
Sacramento del Matrimonio". (p. 144)

Altres disposicions també¢ fan referéncia a l'estat viudal dels futurs contra-
ents. En aquest cas, la Constitucié Sinodal LIII es refereix al vidu o a la vidua
que té la intenci6é de contraure segones nupcies. Pel que s'adverteix en
aquest decret, sembla ser que la predisposid cap a un segon matrimoni supo-
sava deixar de complir els llegats pius que el consort del primer matrimoni li
havia deixat. Per tal d'evitar aquesta manca de compliment per part dels
vidus, s'ordena que cap mossén no publiqui amonestacions o celebri cap
matrimoni en el qual un dels contraents sigui un vidu o una vidua, mentre
aquests no hagin complert tots els llegats pius que ¢l primer consort obligd
en son Gltim testament. Si el capelld fa cas omis a aquesta advertencia, serd
ell qui haura de pagar tot l'import dels llegats pius que talten per a complir
dels respectius difunts.

Finalment, tan sols assenyalar les disposicions de la Constitucié Sinodal
XXXXIX de 1714, del bisbat de Lleida. Es tractava de fer efectiva l'obligacid
expressa de celebrar els matrimonis a 'Església, tal com s'hi estaven celebrant
la resta dels sagraments, cxcepte en els casos en queé es tenia una llicéncia
escrita del bisbat. D'aqui es revela, doncs, el costum que s'havia consolidat en
els pobles de realitzar la cerimonia matrimonial en la propia Har: "Es tal la
corruptela que se ha introducido en nuestra Diocesi, ue apenas se celebra
Matrimonio ¢ue no sea en las casas de los Contrayentes, pareciendoles a
todos, que es contra su punto, y calidad el celebrarle en la Iglesia, aviendose
74 auto de cajon el conceder para esto licencia" (Constitucions Sinodals, 1714:
116).

La concessio de llicéncia, a partir d'ara, serd estretament controlada:, sols
serd concedida en casos molts concrets i per causes greus verificades. El cost
de la llicéncia puja a 12 lliures jaquesas, amb part d'aquestes es pagaran els
oficials i la resta per a obres pies aniran a albir del bisbat.

En definitiva, amb els decrets, circulars i constitucions sinodals, el bishat
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de Lleida pretén fer desapareixer alguns dels costums que havien arrelat en el
poble. El propodsit no és eliminar una tradici6, sind reformar les desviacions
de la fe que es feien sentir en les practiques matrimonials. No sempre es com-
plien les disposicions ordenades pel bishat, donat que en cas contrari no $'a-
plicarien tantes sancions per l'incompliment dels decrets de I'Església. Les
prohibicions expresses quant a la realitzacié6 de certes practiques, i després
d'una insistent i constant adverténcia tant per part de les autoritats civils com
eclesidstiques, es fan sentir sobretot de manera monetaria i amb castigs i
repressions mundanes. La pressio s'exerceix vers els mateixos fidels, perd
també vers els mossens, sobretot quant a les celebracions, els permisos, les
llicéncies o les dispenses. Es vol posar fi a la incidéncia generalitzada de les
creences i practiques paganes practicades pel poble. La tradicid de certs cos-
tums i les resolucions expressades per I'Església divergien. Sancionar amb
diners és una forma de solucionar els problemes, donat que les capes més
baixes de la societat tenen dificultats per a cobrir aquestes despeses i, per
tant, han de seguir forcosament les directrius implantades per 'Església.
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ERASMO EN LAS LIBRERIAS Y LAS BIBLIOTECAS
PRIVADAS BARCELONESAS DEL SIGLO XVI

Manuel Penia Diaz

La penetracion de las corrientes erasmistas en Barcelona fue muy débil,
por no decir casi inexistente, a excepcion de la manifestada en un selecto
niicleo de humanistas agrupados en torno al vicecanciller Miquel Mai, en las
lecturas del canénigo Serafi de Masdovelles, o en la labor universitaria del
profesor de griego Francesc Escobar. Esta es, en sintesis, la idea que hasta
ahora se ha repetido insistentemente sobre la presencia de las obras e ideas
de Erasmo en Catalufia.

En conjunto, afirmaba en 1956 Miquel Batllori, no existi6 en Barcelona aque-
lla voracidad de libros erasmianos, tan abundante en la Europa de las prime-
ras décadas del siglo XVIL. Eulalia Durdn ha matizado recientemente que, por
tanto, “cal buscar els erasmistes, en les influents personalitats vinculades a la
cort imperial que estigueren en contacte directe amb el propi Erasme”2,

Si bien es cierto que, en la corona catalano—aragonesa, Valencia muestra ser
mis profundamente eramista que Cataluna’, se ha de relativizar la idea de
una Barcelona “de dia en dia més provinciana i més resclosida”4.

Para valorar en su justo término cual fue la influencia del mensaje de Erasmo
en Barcelona, se ha de distinguir entre la produccién de obras erasmistas y la
sociologia del consumo erasmiano. La capital catalana si no fue erasmista, si
que estuvo “erasmizada”, y no soélo entre 1525-1535 —periodo de maxima
difusiéon del pensamiento de Erasmo en Espana- sino a lo largo de toda la
centuria, aunque con distintos grados de incidencia, segun fuese, en la ver-
tiente teoldgica o en la filologica.

El objetivo de este estudio es intentar precisar el dmbito sociologico que
cubrieron algunas de las obras humanistas y teoldgicas de Erasmo en la
Barcelona del XVI. La “singular libertad en materia de traducciones” al caste-
llano y el limitado conocimiento del latin son, en principio, obsticulos a
tener en cuenta en la difusién de las ideas erasmianas entre el publico lector
catalan.

1. M.Batuor:, “Humanisme i erasmisme a Barcelona”, Vuit segles de cultura catalana a
Europa. Barcelona, 1959 (2* ed.), p.100.

2. EDuURAN, “L'erasmisme als paisos catalans”, Erasme i ['erasmisme. Tarragona, 1986, p.42.

3. Vid. S$.GARCIA MARTINEZ, “El erasmismo en la Corona de Aragon en el siglo XVI®, Erasmus
in Hispania — Vives in Belgio, Acta Colloquia Brugensis, Lovania, 1986, pp.215-290.

4. M.BATLLORI, Op. cit,, p.100.
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Antes de 1559, el poseedor mayoritario de sus obras es indudablemente el
estamento eclesidstico, presbiteros y candnigos. Juristas, notarios y médicos
conformarin, después de esta fecha, el grueso mayoritario del publico posee-
dor de obras erasmianas.

Las primeras noticias de libros de Erasmo en Barcelona las encontramos en el
inventario de Simé Benet de Clariana, doncel y doctor en derechos, formaliza-
do el 16 de octubre de 1520%. Dos registros nos remiten al humanista holan-
dés: “Item Erasmus Roterodamus justi principis ybani” (sic) y la elegante tra-
duccién que hizo de Complura opuscula de Luciano, que desde su publica-
cién en 1506 aumentd el nimero de admiradores de su incipiente produc-
cion.

La fama de Erasmo en Espana fue impresionante, segiin afirman algunos his-
toriadores. El erasmista Juan Maldonado escribié a su maestro una carta el 1
de septiembre de 1526, donde le comunicaba la aparicién del Enguiridion o
Manual del caballero cristiano (Alcald, 1526) con estas palabras: “Ya el
Enchiridion ha salido en espaniol, y los impresores lanzan al mercado miles de
ejemplares de esta obra sin alcanzar a saciar al piiblico™. Las trece ediciones
castellanas y distintas noticias de amigos del autor han dejado bien sentado el
arrollador éxito del Enquiridion. Para Bataillon, el interés que suscitd esta obra
“no fue cosa de una minoria culta, de unos cuantos ‘intelectuales’, sino que
apasiono a la aristocracia, alta y baja, y llego a la capas populares™. Si discuti-
ble puede resultar esta extendida presencia del libro en todos los espacios de
la vida cotidiana, igualmente lo es la afirmacién de Bataillon que “ese buen
éxito fue tal, que ningtn libro religioso lo habia tenido semejante desde la
introduccion de la imprenta en Espana™, Libros de Eiximenis o Felip de
Malla, entre otros, habian precedido y segufan dominando el interés de
muchos mas lectores barceloneses de libros de espiritualidad. La ruptura con
la tradiciéon medieval en Cataluna no fue tan profunda ni tan radical.

El mensaje del Enquiridion es el mismo que va dominar posteriormente en
toda la obra de Erasmo: una profundizacién del cristianismo interior. El pro-
grama teologico erasmiano, tan evangélico y critico ante los ritos y las cere-
monias, conocerd en Cataluna una discreta difusién. La presencia de
Evangelios y Epistolas en vulgar, asi como de la Biblia completa, habian alla-

S. Arxiu Historic de Protocols de Barcelona (AHPDB), Antoni Anglés, leg.15.

6. Cifr. M.Barainon, Erasmo y Espania, Madrid, 1986 (3 reimp.). p.218.

7. Enquiridion, ed. de Dimaso Alonso. prologo de M.Bataillon, Madrid, 1932, p.24.
8. M.BaTAILLON, Erasmo y Esparida, p.191.
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nado el camino a este mensaje?.

En los inventarios post-mortem con bibliotecas consultados para la primera
mitad del siglo, el Enquiridion es la obra de Erasmo con mayor ntimero de
referencias. Sobre un total de 8 ejemplares, cuatro estin en manos de miem-
bros del estamento eclesidstico (una edicion en latin), dos de la nobleza, ade-
mds de un mercader, y un notario (en latim)!%. Los inventarios estin fechados
entre 1529 y 1550, lo que nos puede dar una idea del periodo de mayor
difusién de esta obra de Erasmo en Catalufia.

La prohibicion que se realizé en el Indice de Valdés, no supuso la retirada
total de este manual del cristianismo e¢n espiritu. En el inventario de Aldonza
Vila de 1580 se registra este titulo junto con otras dos obras de Erasmo que
curiosamente no se habian anotado en el inventario de su marido Pere Vila,
doctor en derecho, de febrero del mismo ano, en el que st se recogié un ino-
cuo “De Copia verborum ™!

El impacto del rigor inquisitorial debio ser mas certero sobre los Colloguia,
publicados en latin en 1518. Recuerda Bataillon que ninguna de las obras de
Erasmo, a partir de la edicion aumentada de 1522, habia irritado mds a los
ortodoxos!2.

9. Un estudio mds detallado de la difusion de los Evangelios entre los libros poseidos por los
barceloneses en los inicios del siglo, incluso durante la segunda mitid, revelard en su justa
dimension ks lecturas devotas y espirituales. Es importante destacar que la Biblia en vulgar no
sOlo estuvo presente en algunas bibliotecas del primer cuarto del XVI, hemos haltado noticias de
su presencia a lo largo de todo el siglo, matizindose asi L impresion que ofrecio sobre este
aspecto Jordi Rubid (*Notas sobre los libros de lectura espiritual en Barcelona desde 1500 a
15307, Archioum Historiciim Socictatis lest, XXV, Roma 1956, pp.317-327).

10. 1529 Miguel Angel de Gualbes, ciudadano honrado (AHPB. Andreu Miquel Mir (mayor),
leg.21, pliego de escrituras sueltas, 1529-1533).
1538 Serafi de Masdovelles, candnigo (Biblioteca de Catalunya (BC). man.830).
1540 Cristofor Icart, noble (AHPB. Andreu Miquel Mir (menor), leg. Ti pliego de inventa-
rios...1540).
1540 Jaume Pascual, mercader (AHPB, Joun Saving, leg. 13, pliego de escrituras sueltas de varios
anos).
1541 Andreu Miquel Mir, notario (Arxiu Historic de la Ciutat de Barcelona, Arxiu Notarial
(AHCB.AN). 1.31).
1547 Pere Vilasalo, presbitero (AHPB, Pau Renard, leg.26, pliego de testamentos e inventarios).
1550 Pere Padroll |, presbitero y doctor en derechos (AHPB, Jeroni Mollet, leg 20, pliego de
inventarios, 1330-1562).
Existen otras referencias que, ante li duda, no hemoscuantificado. por ejemplo el Enquiridion
poseido por el presbitero Onofre Galia —con libros de Erasmo— (AHPB, Jeroni Mollet, leg.16. plie-
2o de escrituras sueltas, 1546) o el del barbero Jaume Bofill en 1533 (AHPB, Joan Jeroni
Canyelles, leg. 25, bursa inventariorum, 1519-1539).

11. AHPB, Pau Mallol, leg. 18, pliego de inventarios sueltos. 1555-15860.

12, ML.BATAILLON, op. cit., p.282,

153



MANUEL PENA DIAZ 4

El coloquio, como género literario, habia sido retomado por corrientes huma-
nisticas y renacentistas, era una forma de expresién ideal para difundir ideas
de una manera ambigua, puestas en boca de los personajes. El coloquio pro-
piamente erasmiano se cred cuando Erasmo “introdujo en ellos observaciones
sobre las costumbres, alusiones a los acontecimientos politicos, dardos satiri-
cos apuntados contra individuos o contra categorias de hombres, confidencias
o recuerdos personales, debates acerca de los cuestiones religiosas mas can-
dentes”13.

Frente a la finalidad primordialmente pedagogica que algunos historiadores
atribuyen a los Colloguial4, Leon E. Halkin ha subrayado que el aspecto
didéctico de la obra es solo un pretexto, mas que dirigirse a escolares se diri-
ge a sus discipulos, sobrepasando la idea y la ilustraciéon de la lengua latina
para enriquecer la filosofia del humanismo!>. Los Coloquios —en palabras de
Bataillon, la punta atrevida de su obra~ fue el primer libro de Erasmo puesto
bajo ciertas medidas de prohibicién. A finales de 1535, la Suprema fue adver-
tida de la influencia que esta obra traducida al castellano estaba teniendo
especialmente en Cataluna.

Efectivamente, después del Enquiridion, los Cologuios es el titulo mas repeti-
do en los inventarios que poseen libros de Erasmo, en el segundo cuarto del
siglo XVI. De un total de 6 referencias precisas sobre su autoria, tres ejempla-
res pertenecen a nobles y el resto al clerol%; su difusién no parecié alcanzar a
todas las capas sociales. Los inventarios estin fechados entre 1528 y 1540, y a
partir de este ano no vuelve a aparecer en las bibliotecas particulares ninguna
alusién precisa de los Colloguia. El 29 de enero de 1536 la Inquisicion habia
prohibido su lectura en romance, y el 13 de septiembre de 1537 una nueva
orden del Santo Oficio los prohibe tanto en latin como en lengua vulgar, fun-
dandose en la condena del decreto de la Sorbonal”. Prueba de ello, es que
esta obra y el libro de Juan de Valdés, Didlogos de la doctrina cristiana, son

13. Ibid., p.644.

14. Vid. E.Durax, introduccion a Cristofor Despuig, Los colloquis de la insignie ciutat de
Tortosa, Barcelona. 1981, p.22. CAUGUSTIN, Erasmo de Rutterdam. Vida y obra, Barcelona, 1990,
p.181.

15. LEHaRIN (ed), Les Colloques d Erdsme, Bruselas, 1971, p.10.

16. 1528 Pere Argullol, candnigo (AHPB, Jaume Sastre (mayor), leg.7. lib. 12 inventariorum,
1507-1535).
1530 Climent Bosch. canonigo (AHPB, Miguel Joan Riera, leg.12. pliego de inventarios sueltos,
1530-1543).
1537 Francesc Terré, noble, dos ejemplares (J.M* MapUREL=LRUBIO. Documentos para la bistoria
de la imprenta y libreria en Barcelona, 1474-1553, Barcelona, 1955, documento 439).
1538 Serafi de Masdovelles, canonigo (doc. cit.).
1540 Cristofor Icart, noble (doc. cit.).

17. M.Barantox, op. cit., p.501.
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entregados “com a condemnats” a la Inquisicion el 26 de diciembre de 1540,
segun se hace constar en el inventario de Serafi de Masdovelles.

Sin embargo, la popularidad de los Colloguia no debié mermar en exceso. En
1557 fueron impresos en Barcelona por Claudi Bornat, una edicién prepara-
da, corregida y comentada por el erasmista valenciano Francesc Escobar, pro-
fesor de retérica y de griego del Estudi General de Barcelona. En la portada
se nombra a Erasmo, pero haciendo constar que la obra habia sido “repurga-
ta”18. En 1568 Claudi Bornat vuelve a imprimir esta obra pero con algunos
cambios; en esta edicion desaparece el nombre de Erasmo de la portada, bajo
la an6nima referencia de los doctissimorum vivorum. Rosalia Guilleumas ha
observado las alteraciones mds interesantes del texto, y concluye que éstas se
centraron en aquellos pasajes que “per llur critica d'institucions religioses o
llenguatge lliure haurien estat considerats com a perillosos per a lajoventut”1?.
Sin embargo, para Jesus Gomez, el libro es tan s6lo una reimpresion de los
Colloquia tal y como se presentan en las ediciones anteriores al mes de agos-
to de 1522, con una diferencia, la no inclusion del didlogo Alia in congressu.
Es decir, conluye este historiador, a pesar de las prohibiciones inquisitoriales,
seguian editindose los coloquios de Erasmo, aunque con titulos menos com-
prometidos?0,

A pesar de estas ediciones expurgadas, no hemos hallado ningtn ejemplar a
lo largo del XVI en las bibliotecas privadas, Gnicamente en los fondos de la
libreria de Jerénima Manescal, inventariados en 1590, se registran 200
“Colloquia Escobar’, junto con 285 “Colloquia de Vives®1, obra que si gozd
de una gran difusion en la segunda mitad del XVI.

Otros titulos de Erasmo que no parecen sobrevivir en las estanterias barcelo-
nesas a las prohibiciones de 1559, son el Elogio de la locura y la Lingua.
Numerosos historiadores han destacado la enorme popularidad que gozé la
Moriae encomium, en vida de Erasmo aparecieron 36 ediciones en 21 edito-
riales distintas?2, En Barcelona su difusién no parece ser importante. En la lis-
ta de las obras de la nieta del librero Joan Trinxer que negocié Joan Bages en

18. Colloguia familiaria aucta et selecta ex omnibus Desiderii Erasmi Rotorodami.
Collogquiorum repurgata, ut juventuti commodo non vulgari christianis piisque auribus offencicu-
lo nullo deinceps esse possint. Baarcinone apud Caudium Bornat, 1557, (J.P.Fuster, Biblioteca
Valenciana, Valencia, 1827, 1. p.103). Vid. R.Guririmas, “Sobre les edicions gramaticals erasmia-
nes impreses a Barcelona els segles XVI i XVII", Homenaje a Jaime Vicens Vives, 11, Barcelona,
1967, p.221. S.Garcia Marrinez, “El Patriarca Ribera y la extirpacion del erasmismo valenciano”,
Fstudis, 4, 1975, p.76.

19. R.GUILLEUMAS, op. ¢it., p.221 . nota 26.

20. J.Gomrz, El didlogo en el Renacimiento espariol, Madrid, 1988, p.131.

21. AHCB.AN, [.43.

22. CAUGUSTUN, Op. Cil,,p.78.
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1527, se recoge la primera mencién de la venta en la capital catalana del
Moriae encomium?3. Dos bibliotecas de espiritu erasmista poseian también
este libro: el notario Andreu Miquel Mir y ¢l mercader Joan Ribes24, La
Lingua, una obrita de entretenimiento de dificil lectura, corrié la misma suerte
que el Elogio de la locura entre el pablico lector barcelonés®>.

Los Apotegmas, auténtico mosaico de anécdotas, declaraciones y proverbios
de la sabiduria antigua a los que Erasmo dié sunombre, es el titulo mas
numeroso y repetido en las bibliotecas para todo el siglo. La moderacion rela-
tiva con que se tratd a la obra del humanista holandés en los Indices espano-
les, a diferencia de los romanos, permitié que continuara la circulacion de
algunos titulos, y en concreto de los Apotegmas. Si con tales premisas hemos
de considerar que se trata de una lectura “popular”, la procedencia socio—pro-
tesional de los inventarios post-mortem barceloneses nos va a permitir apro-
ximarnos al significado de lectura “popular” en el siglo XVI.

Doce ejemplares se registran en toda la centuria, cuatro antes de 1559; la difu-
sion fue, pues, en aumento. La “popularidad” de esta obra residié principal-
mente en la posesion que de ella tuvieron los grupos burgueses : 2 notarios, 2
mercaderes, un médico y un bachiller20. En el centro de la cultura oficial, el
clero®” es el que parece mostrar un relativo mayor interés por esta obra,

23, .M Maptren=L.Runio, op. cit., doc. 394 bis a.

24. A pesar de no anotarse en su inventario al pasar desapercibido entre los montones de
libros de diverses facultats, en la almoneda pablica de sus bienes. celebrada el 2 de abril de
1538, se vendio este ejemplar al librero Rafael Dauder por 3 sueldos (AHPB, Antoni Anglés, leg.
15, libro de inventarios, 1536-1539). No hemos hatlado entre los libros del candnigo Serafi de
Masdovelles ninguna Moria, como habia senalado Rosalia Guilleumas (op.cit.. p.222).

25,1347 Pere Vilasalo, presbitero (doc. cit).

1349 Jeronima de Cardona, noble (doc. cit.).

26. 1536 Joan Ribes, mercader (AHPB, Antoni Anglés, leg.23, Lagajo de inventarios .
1513-1539). En la almoneda de 21 de junio de 1536 se vendio este titulo al maestro Benet por 3
sueldos (AHPB. A Anglés, leg. 15, Libro de inventarios y almonedas, 1536-1539).
15-i1 Andreu Miquel Mir, notario (doc. cit.).

1558 Pere Camarasa, bachiller en artes (AHPB, Andreu MiquelMir (menor), leg.15. pliego de
escrituras sueltas 1538-1559).

1567 Claudio Mas, catedritico de medicina (AHPB, Pau Mallol. leg 19, pliego de inventarios suel-
tos, 1552-1587).Poseia 13 ejemplares de Erasmo. 3 de ellos eran los Apotegmas. dos ediciones en
fatin en 4% v una en castellino en 84,

1585 Estefania Rupit. viuda de mercader (doc. cit), ejemplar en latin,

1598 Antoni Gali, notario causidico (AHPB, Salvador Coll. leg.33. pliego de inventarios,
1594-1600), edicion en latin.

27. 1540 Onofre Galia. preshitero (doc. citedicion en latin, se vendio en el encante por 9

sueldos a Josep Molet.

1504 Benet de Tocco, obispo de Vie (AHCB.AN. 1.3%), ejemplar en vulgar.

1584 Jeroni Comes, candnigo (AHPB, Jaume Massaguer, leg. 16, pliego de escrituras sueltas.
1580-1383).
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mientras que en la nobleza tan sélo hallamos un cjemplar28. Por Gltimo, los
artesanos no poseen ningun libro de Erasmo. Estos proverbios en castellano
o en latin no debieron ser una obra de facil adquisicion. En 1561, su precio
en la libreria de Joan Guardiola era de 7 sueldos?, mientras que el jornal de
un maestro albanil o carpintero apenas superaba los 4. In las almonedas, la
venta de estos libros a mitad de precio tampoco les facilitaba su difusion
entre los grupos artesanos de la ciudad. Los Adagios, coleccion de maximas
de autores clasicos comentadas por Erasmo y destinado para el uso de aque-
las personas que se esforzaban para lograr un elegante estilo latino, sirven
de ejemplo para comprender cuin minoritario y elitista era el puablico lector
de algunas de sus obras. La edicién de 1515, ampliada por Erasmo, en la que
se incluian largos fragmentos que recomendaban cambios en la Iglesia, ataca-
ban la tirania, describian los males de la guerra o detendian los ideales de la
bonae litterae, no fue prohibida en el Indice de Valdés; sin embargo, fue
expurgada por el Expurgatorio de Arias Montano de 1571, y totalmente
prohibida en el Indice de Quiroga de 1583, salvo las ediciones expurgadas de
Paulo Manucio?, Esta relativa permisividad de un titulo calificado como “tex-
to popular” por el gran ntmero de ediciones (34) que se realizaron en
Furopa entre 1500 y 152031, no signitico, al menos en Barcelona, un consu-
mo tan extendido como el de los Apotegmas. Los circulos mas selectos debie-
ron poseer cjemplares de los Adagios, entre ellos, hallamos al candnigo Serafi
de Masdovelles (1538), al catedritico de medicina Claudio Mas (1567), al doc-
tor en derechos Pere Vila (1586), vy al catedritico de gramitica Antoni Jolis
(160032 Si a este reducido grupo, anadimos los poscedores de De Parabole
(1514) —un libro de comparaciones que pretendia completar los Adagia—: el
doctor en medicina Esteve Guardet (1582)3 y el presbitero Jaume Fibrega
(13993, completamos el circulo de eruditos interesados en esta carisima
recopilacion de proverbios clisicos. Ausentes de la mayorfa de los inventarios

28. Esteve Naves, caballero y doctor en derechos tAHPB, Jeroni LLop, leg. 1, pliego de escri-
turas de varios anos).

29, Joan Guardiola posein un riguisimo fondo de obras de Erasmo, nada menos que 118
ejemplures de 10 titulos distintos, entre ellos los Apotegmas con 4 ciemplares, de dos ediciones
distintas en 82, una de Paris v ootra de Lyon. ambas valoradas ¢n 7 sueldos ¢l volamen (AHPB,
Luis Rufet, leg.26. legajo de inventarios sucltos, 1553-1380).Sobre salarios ver G.Frue, Precios y
salarios en la Cataluna moderna. Vol Il combustibles, productos manufactiorados y salarios.,
Madrid, 1991.

30, M.BATARLON. Op, ¢t pp.721-723,

31 CACGUSTIN, op. ¢t p.2020 LM Madurell=].Rubio, op.cit.. p.87*. n. 226,

320 T.M® Mant ke, "Antoni Jolis. catedratic de gramatica de PUniversitat de Barcelona
(1388-1600)". Analecta Sacra Tarraconensia. vols. 3354, 1980-81 (1983), pp.187-215.

33, AHPB. Varia 6. leg.2. pliego de inventarios 1406-1582.

30, AHPB. Joun Terds, leg 16, plicgo de inventarios 1593-1605.
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de librerias consultados, hemos hallado dos ejemplares encuadernados en las
estanterias del librero Antoni Oliver, el 5 de febrero de 1590 fueron valorados
en una libra la edicién en 82, y 4 libras y 10 sueldos el volumen en folio35.
Como era de prever, muchas de las obras de Erasmo de contenido teolbgico
o con cierta polémica religiosa, al margen de los ya citados, estaban en las
bibliotecas de candnigos o presbiteros: Novim testamentuum, Modus confiten-
di, Modus orandi,30 Precatio dominica, Pardfrasis, Declamatio de morte, De
libero arbitriod” . También entre los grupos burgueses encontramos los titulos
citados anteriormente. Destacan especialmente la biblioteca de Claudio Mas
en 1567 con dos ejemplares del Nuevo Testamento con las anotaciones de
Erasmo, un volumen de Antibarbarorum liber, y un ejemplar de la respuesta
a Alberto Pio.

Bataillon sefiala que en el curso del medio siglo que sigue al Indice de 1559,
se asiste a “una desaparicion gradual del nombre de Erasmo, si no de su pen-
samiento”; matiza que después de 1585, se produce una estabilizacion de la
fama del humanista holandés, pero en un bajo nivel. El reconocimiento de su
personalidad se reduce a la erudicién y sabiduria moral de los Adagios, y
queda olvidado el excelente teblogo38. Sin embargo, como advierte en pigi-
nas anteriores de su libro el mismo Bataillon (p.719), el pensamiento religioso
de Erasmo permanecia ficilmente accesible en toda sus comentarios del
Nuevo Testamento —el Novim Instrumentum con la Paraclesis y todas las
Pardfrasis—, en algunas de sus epistolas, en obras polémicas como las
Apologias, De libero arbitrio, u oplsculos morales como las Apotegmas.

Ademas de las bibliotecas, los fondos de las librerias barcelonesas del XVI
son un buen ejemplo de esta continuidad relativa del pensamiento de Erasmo.

35. AHPB, Francisco Devesa Galeerdn, leg.13, pliego de inventarios, 1591-1598.
36. A pesur de estar prohibida, se registrd un ejemplar en  la biblioteca del presbitero
Lloreng, inventariada en 1578 (AHCB.AN, 1.38)
37. 8 ejemplares de los titulos citados se hallan en bibliotecas eclesidsticas inventariadas
antes de 1559:
1528 Pere Argullol, candnigo (doc. cit)
1530 Antoni Fonoll, presbitero (J.M*Madurell-].Rubid, op.cit,doc.406).
1533 Climent Bosch, canonigo (doc. cit.)
1538 Serafi de Masdovelles: canonigo (doc. cit.)
1540 Onofre Galia, presbitero (doc. cit.)
3 ejemplares (Novin testamentum, Pardfrasis. Modus orandi) en inventarios posteriores :
1568 Antoni Vembau, presbitero (AHPB, Onofre Bou, leg.12, dos pliegos de inventarios de varios
ano0s).
1578 Lloreng. presbitero (doc. cit.).
1599 Pere Rull, doctor en teologia (AHCB.AN, 1.46).
38, M.BATAILLON, op. cit., pp.723-724.
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En el inventario del librero Miquel Cabrit®® de 1538, cuando ya se dejaba
notar la marea antierasmista, se registran los siguientes titulos del humanista
holandés: Oracion del Pater Noster, Declaratio ad censuras Lutetiae,
Paraphrasis (7 ejemplares) y Novum testamentum (4), ademas de libros de
orientacion filolégica (5 volimenes de De conscribendis espistolis, y 15 De
Copia verborum).

En 1561, la estanterias de la tienda de Joan Guardiola4® reflejan cuinto y en
qué se habia ampliado la difusién de los libros erasmianos, a pesar de la
prohibicién de muchas de sus obras, Erasmo era una oferta cultural al alcan-
ce de los clientes de su libreria: dos ejemplares de Apotegmas en 82, uno de
Paris y otro de Lyon; una Apologia en 4° impresa en Paris; 9 ejemplares de De
praeparatione ad mortem (8%, Lyon); 2 ejemplares de De puritate tabernaculi
(8, Lyon); 19 Paraphrasis en 8%, 15 de Lyon y 4 aldinas; 4 Epistolas, un
Testamentum Novum, un Enchiridion psalmorum, ademas del Parabolarum,
y las clasicas obras de filologia y pedagogia. Es sin duda la libreria mas eras-
mizada que conocemos de la ciudad, asociar este magnifico librero con las
ideas de Erasmo resulta imposible, aunque atractivo. Guardiola era, ante
todo, un mercader importador de libros que debia conocer muy bien el pulso
cultural de algunos sectores letrados de la ciudad, claramente erasmizados.

La libreria de Pau Cortey, de menores dimensiones que la de Guardiola, con-
taba entre sus fondos inventariados en 1572, con 5 volumenes de Erasmo: un
Apotegmas, y el resto ParaphrasisA! Por Gltimo, un ejemplo de librero de
finales del siglo, en cuyas estanterias atn se puede observar la presencia de
obras de Erasmo, es Antoni Oliver, ademds de los anteriormente citados
Adagia, poseia tres ejemplares de Enchiridion psalmorum y cuatro del
Testamentum Novun.

En conclusion, las librerias barcelonesas presentan sintomas de una “erasmi-
zacidn” mds intensa, en la vertiente teoldgica, en la segunda mitad del siglo
que en la primera, aunque si bien con un nimero menor de titulos. Su pen-
samiento religioso penetrd, pues, entre los mindsculos resquicios que le
dejaron los Indices de Valdés y Quiroga, trente a la absoluta intransigencia,
por ejemplo, del Indice romano.

Es posible, que el gran adversario de la obra de Erasmo no fuera en exclusiva
el indice prohibitivo, sino mds bien la ofensiva reformista tridentina, en la
que se incluyen los indices, que cred, en palabras de Bataillon, una atmosfera
que “se iba haciendo casi irrespirable para los hombres que representaban el

39. MabUrin-RiBio, op. cit.. doc.455. Es el Gnico inventario post—-mortem de libreria de la
primera mitad del siglo en el que hemos detectado libros de Erasmo.

40. AHPB, Luis Rufet, leg.26. inventarios 1553-1580.

41. AHPB, Varia 21, leg.4, pliego de libreros ¢ impresores.
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espiritu erasmista en toda su amplitud, en su aspiracion a la interiovidad al
mismo tiempo que en sus tendencias criticas, en su amor a San Pablo lo mis-
mo que en su aficion a Luciano™2. La existencia de ese clima de opinién con-
wrario explicaria que el influjo espiritual explicito de Erasmo declinase, pero
no desapareciese. Las circunstancias no recomendaban reflexiones creativas,
atines y pablicas en la forma de libro-objeto, y aconsejaban el uso selectivo
y discreto de las obras del pensador holandés, de las prohibidas o expurga-
das, porque otras no sufrieron persecucién alguna y gozaron de una amplia
popularidad hasta muy entrado el siglo XVII43. Los circulos universitarios
constituyeron los nicleos mds importantes, en los que sobrevivié ¢l nombre y
la fama de Erasmo. El uso de los manuales escolares del humanista, y espe-
cialmente De constructione y De civilitate, contribuyd con gran fuerza a la
pervivencia entre las mentes estudiantiles de una de las figuras claves del
humanismo cristiano, y que unas décadas antes habia cautivado a los mas avi-
dos lectores barceloneses.

420 MOBATAILON, op. cit., p.726.
43, Vid. M. Prxa, “Libro e Inquisicion: Conflictos v actitudes sociales en Barcelona en el siglo
XVI'. Historia Social, 14, otono 1992, pp.85-95.

160




LA LITURGIA EN ELS PRIMERS CONCILIS DE CATALUNYA

Josep Pijoan

Donat que s’esta preparant un Concili de la provincia eclesiastica tarraco-
nense,he pensat que,com a col.laboraci6 al I Congrés d'historia de I'Església
catalana, seria interessant un estudi dels primers concilis d’aquesta Provincia
des del celebrat a Saragossa I'any 380 fins al de 691 reunit a la mateixa ciutat.
A partir de principis del segle vuite, amb la invasié dels moros,la situacid de
Església no era la més adient per a la celebraci6 de concilis i passaren segles
sense celebrar-se’n.

Quatre dels deu primers concilis,els de Saragossa i Osca, encara que cele-
brats fora de Catalunya, s’han de considerar com a catalans perqué en aquell
temps la provincia Tarraconense s’estenia cap a I'Aragd i terres enlld fins a
Burgos.De fet, un dels concilis celebrats a Saragossa el presidi el bishe de
Tarragona com a metropolita.

En primer lloc faré una analisi general dels concilis,de la seva celebracio i
dellurs assistents,i dels temes que reclamaren la seva atenci6.l pel que fa als
temes,em limitaré a estudiar en particular les decisions que fan referéncia a la
Litargial

Analisi dels concilis

Al llarg de tres-cents anys, a partir de finals del segle quartla provincia
eclesiastica tarraconense va celebrar deu concilis:tres a Saragossa- anys 380,
592 i 691-,dos a Barcelona- 540 i 599-, i un a Tarragona- 516- Girona- 517-,
Lleida- 546-, Osca- 596-i Egara-614.

A la Tarraconense, com a les altres provincies de la Peninsula, la periodi-
citat dels concilis és molt irregular: el de Braga de l'any 572,en el cinon 18
mana que cada provincia celebri concili dues vegades l'any; perd el de
Toledo del 633 disposa que com a minim sigui una vegada l'any, i precisa-
ment al dia 18 de maig,” en 'epoca primaveral,quan la terra es vesteix d'her-
ba i floreixen els prats”.Perd es compreén que amb els mitjans de comunicacié

1. Josi: Viviss: Concilios Visigaticos ¢ Hispano-romanaos. Barcelona 1962 Es edicié bilinglie,perd
la versio castellana de vegades és poc fiable.
VV. AA.: Nuevo Diccionario de Liturgia.Ediciones Paulinas. Madrid 1987,
FERNANDEZ ALONSO: Lo Cura pastoral en la Espara romano-visigoda. Roma 1955.
Jost Pyvan: La Liturgia bautismal en la Espana romano-visigoda. Instituto de Estudios
Visigotico-mozirabes. Toledo 1981,
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draquell temps aixd no era més que una declaracié de bones intencions. De
fet, els concilis, tant els provincials com els de tota la Peninsula, fora de casos
molt comptats, es celebraren a molta distancia I'un de l'altre, i a la major part
no hi assistien tots els bisbes. El de Tarragona, en el canon 6 urgeix l'assistén-
cia i amenaca amb I'excomuni6 els qui hi faltin. Encara el de Merida, del 666,
en els canons 5, 6 i 7 crida l'atenci6é perqué hi assisteixin i estableix 'obligaci6
d’enviar-hi un representant en el cas de no poder assistir-hi personalment.

Lasistencia dels bisbes als concilis de la Tarraconense és molt irregular:
en el 1, de Saragossa, els assistents s6n dotze, perd no consta d’'on s6n; en el
II també sén dotze més, dos diaques en representacié dels seus bishes; tam-
poc no consta d’on s6n; en el Il no figura el nom dels bisbhes ni sabem
quants eren. Al de Tarragona els assistents son deu;de Catalunya només set:
falten els de Lleida i Urgell. Al de Girona firmen set sense dir quina didcesi
representen .En el I de Barcelona els assistents s6n set; de Catalunya falten els
d'Osona, Egara i Urgell; en canvi hi és present el de Saragossa. En el d'Egara
hi ha dotze bisbes amb un prevere i un diaca en representacié dels seus bis-
bes. En aquest cas figuren els noms dels bishes, perd no el de les didcesis. En
el I1 de Barcelona apareix per primera vegada el bishe d'Urgell, i és on firmen
dos bishes de Tortosa.

En aquell temps Catalunya tenia nou bisbhats, que coincidien amb els
actuals, excepte Emplries i Egara, reemplacats actualment per Solsona.
Eventualment prenien part en concilis de fora de la Provincia: en el de Toledo
de 527 firmen els bisbes d’'Urgell i Egara, i en el de 589, el de la unificaci6, hi
assisteixen tots.

Els concilis no eren cosa solament dels bisbes sind que hi eren invitats
també els preveres de la catedral i alguns de les esglésies rurals, com també
alguns diaques i laics, segons mana el cinon 13 del concili de Tarragona de
'any 516. Ja en el concili d'Elvira de principis del segle quart, juntament amb
els dinou bisbes hi prengueren part vint-i-sis preveres acompanyats de dia-
ques i del poble, segons diuen les actes.

La disposicié quarta del concili de Toledo del 633 ens descriu amb tota
mena de detalls la celebracié del concili. A primera hora del dia, diu, abans
de la sortida del sol, sortird tothom de l'església i entraran els bisbes i s’asseu-
ran segons l'antiguitat de la seva ordenacid; darrere d’ells s"asseuran els preve-
res. Després entraran els diaques, que es posaran drets a la vista dels bisbes;
seguidament, els seglars que hagin estat elegits i, finalmen, els notaris per a
llegir i prendre notes.
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Quant a la distribuci6é territorial de la celebracid dels concilis, és molt
remarcable el fet que en l'ambit de Catalunya no es nota el centralisme de
Tarragona com a metropoli: només s'hi celebra una vegada. En canvi,
Barcelona en té dos, i un Girona, Lleida i Egara. Només Vic, Empuries i
Urgell i Tortosa no en tenen.

Pel que fa als altres territoris de la provincia, Aragd en celebra tres a
Saragossa i un a Osca. S'ha de reconeixer que Catalunya té una preferéncia
una mica exagerada.

Naturalment no tots els concilis tenen la mateixa importincia; en general
no tenen pretensions de grans concilis: sén més aviat modestos, i alguns es
pot dir que només hi s6n per a fer nimero, com el d’Osca, que tracta breu-
ment de la vida moral dels clergues, i el d’Egara, que és una simple confirma-
ci6 del d’Osca.

Els concilis de la Tarraconense no es pot dir que siguin dogmatics, son
més aviat pastorals, litGrgics i disciplinaris, contririament a molts altres de la
Peninsula, que sobretot a partir del de Toledo I sén eminentment dogma-
tics. En aixo els de Catalunya segueixen la pauta del d'Elvira; no s’hi veu una
preocupacié explicita pel priscil-lianisme i I'arrianisme, que en aquell temps
tenien molt a dir i a fer per part de les autoritats religioses i politiques del
pais; el concili de Saragossa si que s'ocupa de la situacié i comportament dels
bishes i clergues vinguts de I'arrianisme.

La professié de tradicionalisme del concili de Tarragona en la seva intro-
duccid té més a veure amb els costums i les practiques litargiques que amb la
doctrina. Pel canon 1 del concili de Girona sabem de la preocupacid dels bis-
bes per la uniformitat en tota la Provincia, quant a la celebracié de la missa,
de la pregiria i dels sagraments.

Avui em limitaré a estudiar les disposicions conciliars referents al baptis-
me, la missa i l'oracié comunitaria i el sagrament de l'orde .

El baptisme

El papa Sirici, a ultims del segle quart, en resposta a la carta del bisbe
Imeri de Tarragona diu que, fora del cas de necessitat només es pot batejar
per Pasqua i Pentecostes. I mana que comuniqui aquesta disposicio a tots els
metropolitans de la Peninsula?.

En els concilis de Catalunya no hi ha cap disposicio sobre el particular, i

2. 1. TEIADA Y Ramiro: Colecciaon de Canones de la Iglesia Espanolall, 727 ss.
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tant els testimonis dels llibres litdrgics com dels autors ens obliguen a pensar
que Pasqua era el dia del baptisme, i les cerimonies del catecumenat que es
practicaven durant la quaresma eren la preparacié acostumada per al baptis-
me el Dissabte Sant.

Perd el concili de Girona (517) s’ocupa precisament del dia de la celebra-
ci6 del baptisme i, en oposicié a la carta del papa Sirici, assenyala com a dia
del baptisme solemne Pasqua i la Nativitat del Senyor. Es una particularitat de
la provincia tarraconense, i no tenim cap detall sobre la durada i les cerimo-
nies del catecumenat o preparacié dels que es batejaven per Nadal.

Aixd ens autoritza a pensar que la celebracié del catecumenat durant la
quaresma i del baptisme per Pasqua era el més acostumat en les catedrals,
perd que sobretot en les esglésies rurals hi havia altres maneres de celebrar el
baptisme i la seva preparacié. De fet el papa Sirici parla de quaranta dies
abans de Pasqua per a la preparacié del baptisme, perd el concili I de Braga
(572), en els canons 1, 9 i 49, parla de vint dies.

Sha de tenir en compte la confusié que hi havia en aquell temps referent
a la celebracio de la Pasqua: encara el concili de Toledo de I'any 633 en el
canon 5 confessa que hi ha a Espanya molta confusié, i mana que el metro-
politd comuniqui amb temps a tots els bishes el dia que s’ha de celebrar; i a
Gltims del segle seté el concili de Saragossa ha d'insistir sobre el mateix. Si
aquesta confusié es donava en els bisbes, amb molta més ra6 hem de pensar
que en les esglésies rurals,.apartades de tota comunicacié, hi havia d’haver un
gran desconcert.

Una particularitat de la provincia tarraconense és que en el concili de
Barcelona (599), en el canon 2, a la uncié després del baptisme se li déna el
nom de confirmacio. Es la primera vegada que es troba, tant en la literatura
oficial com en la privada. Generalment s'usen les paraules crismar, ungir,
uncio del crisma, que segons les expressions dels concilis i dels autors venia
a perfeccionar o completar el baptisme. Aix0 ens fa pensar que en aquell
temps la confirmacié no era un sagrament a part, siné que formava un tot
amb el baptisme3,

Quant a la confirmacio, en cap concili no es veu la preocupacié pel dret
exclusiu dels bishes de consagrar el crisma, que amb tanta insisténcia recla-
men els concilis i bisbes de la resta de la Peninsula‘,

3. Josiz Proax: La uncion y la imposicion de manos en ki Iglesia espanola primitiva. En X1V
Centenario Concilio de Tofedo,.599 ss. Toledo 1991,
4. JosE Pycan: La Liturgia bautismal, 87 ss.

164



LA LITURGIA EN ELS PRIMERS CONCILIS DFE CATALUINYA

5

L’eucaristia

S6n escassissims els canons que fan referéncia a I'eucaristia. El primer, del
concili de Girona, mana que en la celebracié de la missa s’observi en tota la
provincia la practica de l'església metropolitana; i el tercer, del I de Saragossa,
anatematitza que, havent rebut I'Eucaristia a l'església, no la sumeixi alli
mateix. Es veu que era una practica no rara, perque el I concili de Toledo i el
II de Braga insisteixen en el mateix.

Els concilis no diuen res sobre dia, hora i lloc de la celebracié de la mis-
sa. Només el concili de Girona, en el cinon 3, ho diu incidentalment, quan
parla de les lletanies de novembre que sacaben el dissabte a la tarda després
de la missa; i el de Tarragona, en el canon 7, disposa que en les esglésies tots
els dies es faci la pregaria del mati i del vespre -matines i vespres- presidida
pel prevere o un diaca.l el de Girona diu que després de vespres i matines el
sacerdot digui I'oracié dominical; i el I de Barcelona, que es doni la benedic-
ci6 als fidels. Se suposa que ni la pregaria del mati ni la del vespre no
inclouen la celebracié de la missa, perqué en abséncia del sacerdot la presi-
dia el diaca, fora del dissabte, com hem dit abans.

El concili T de Saragossa dona relleu especial al temps de quaresma i als
vin-i-un dies que van del 17 de desembre fins a la festa de I'Epifania: tots els
cristians estan obligats a assistir a l'església, perd no diu a quina mena de
pregaria. I el de Tarragona mana que tots els clergues estiguin presents a les
vespres del dissabte * perque - diu - més facilment se celebri la solemnitat del
dia del Senyor™. Sembla amb aixd indicar que la festivitat del diumenge
comencava amb les vespres i la missa del dissabte.

El diumenge era el dia del Senyor, que es devia respectar de manera par-
ticular: segons el concili de Tarragona, canon 4, bisbes, preveres i clergues no
podien fallar ni dirimir plets en diumenge, siné que havien d'ocupar-se sola-
ment a celebrar els oficis solemnes en honor del Senyor; i el III de Saragossa
disposa que solament en diumenge es pot consagrar les esglésies, perque
només en diumenge es pot consagrar l'orde episcopal; i segons el cinon 2 de
I de Saragossa, el divmenge no s’habia de dejunar.
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El sagrament de I'orde

Els concilis s'ocupen amb freqiiéncia i de manera detalla de la conducta
dels clergues: el de Lleida és particularment explicit. En aixd els de Catalunya
segueixen la pauta de molts altres de la Peninsula, tal vegada per influéncia
de la carta del papa Sirici al bishe de Tarragona. Perd aquest aspecte pertany
al capitol de la moral; a nosaltres ens interessa ara I'orde com a sagrament.

El Papa, en la seva carta, tracta també de I'ordenacié dels clergues, i mana
que el diaca pugui ser ordenat només a partir dels trenta anys; passats cinc
anys, pot ser ordenat prevere; i deu anys més tard, el prevere és considerat
apte per a ser proposat a la consagracid episcopal.

Sembla que amb el temps aquesta disposicié del Papa no sempre es va
tenir encompte, perque ¢l cinon 3 del I concili de Barcelona recorda que els
seglars, per a arribar a ser elegits bisbes havien d'observar els temps assenya-
lats per cada un dels graus de l'orde sagrat en els cinons antics i en les cartes
sinodals dels Papes.] descriu la manera com eren elegits els hishes:el rei, el
poble o el clergat en presentaven dos o tres al metropolita i altres bisbes, els
quals, després d'un temps de dejuni, per sort n'elegien un * quem sors Christo
Domino terminante monstraverit”. Després de més de cinc-cents anys es nota
encara la influéncia de [a conducta dels apostols en 'eleccid de Maties.

El concili de Lleida, en el cinon 12 recorda les disposicions sobre l'ordena-
ci6 dels clergues i mana que els qui en endavant siguin ordenats contra elles
seran apartats del servei de l'altar, i els qui ja han estat ordenats no podran
passar a graus superiors.

Com a graus de l'orde sagrat el canon 1 del 1T concili de Barcelona, comp-
ta, demés del bhisbe, amb el sots-diaca, el diaca i el prevere. Servidors de
I'altar i de les coses sagrades son lostiari i el lector.

En diversos concilis es donen disposicions sobre els impediments per
accedir a l'orde sagrat, i els casos en qué el clergue és privat d'accedir a graus
superiors>.

Aquest breu estudi sobre la Litargia en els primers concilis de 'Església a
Catalunya no vol ser exhaustiu; més aviat s’ha fet amb l'esperanca que estu-
diosos més avantatjats, en altres congressos es prenguin la moléstia de fer
estudis amplis i aprofundits d'aquests concilis que tot i no ser molt nombrosos
representen un testimoni estimable de la vitalitat de la nostra Església a
Catalunya.

5. Vegeu entre altres els canons 115 del concili de Lieida. La redaceio del canon 8 del conci-
It de Girona no és clara.
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EL CONCEPTO DE CRUZADA EN ARMANYA:
“POR LA RELIGION, EL REY Y LA PATRIA”

Julio Luis Quilez Mata

Introducciéon

Francisco Armanya Pont representa una de las figuras mas destacadas del
movimiento ilustrado catélico espanol. Su importante labor intelectual y refor-
madora, asi como su profundo dogmatismo nos han dejado como legado una
importante documentacién muy valiosa para la mejor comprension de la
Espana de la segunda mitad del siglo XVIII.

Desde su nacimiento en 1718 hasta su muerte en 1803, su vida constituyd
un ejemplo de entrega y sacrificio, plasmado en su ingente obra, distribuida
entre sermones, cartas varias y pastorales, basicamente. Su autoridad y su
estricta interpretacion de teologia y vida cristiana, consecuente con su ten-
dencia filojansenista, le conducird hacia la critica exhaustiva de los nuevos
postulados revolucionarios que desde Francia van siendo introducidos en
Espana de la mano de Voltaire, entre otros. Su rechazo a la relajacion de cos-
tumbres, su celo e interés en la formacion de un clero recto e instruido, mar-
caran su trayectoria tanto personal como publica.

Primeramente obispo de Lugo y posteriormente arzobispo de Tarragona,
serd en esta Gltima ciudad desde donde escribird las cuatro interesantes pas-
torales anti-revolucionarias ¢n relacidon a los acontecimientos desencadena-
dos a raiz del enfrentamiento bélico entre Espana y la Convencion Francesa,
designada el la historiografia catalana como la «Guerra Gran», acaecida entre
1793 y 1795.

Las cuatro pastorales, fueron escritas entre mayo de 1793 y noviembre de
1794. Segin Tort i Mitjans, autor de una excelente biografia historica sobre el
arzobispo, afirmara que Armanyd «que conoce mejor que nadie la importancia
de la guerra, consciente de su mision de arzobispo del Principado, escenario
de todos los principales episodios de la guerra, se convierte en el paladin de
la resistencia en Catalufia e incluso en el resto de Espana-l.

1. F. Torr 1 Mrmiass, Biogrdafia historica de Francisco Armanya Font O.S.A. Obispo de Ligo.
Arzobispo de Tarragona (1718 1803). Vilanova i la Geltru 1967, p. 404.

167



JULIO LUIS QUILEZ MATA 2

Objetivo del trabajo

Antes de desarrollar nuestro estudio, debemos senalar como objetivo del
mismo, el analizar y presentar uno de los aspectos mis importantes de la obra
y el pensamiento de Armanya en relacion a su divulgacion antirrevolucionaria
durante el conflicto, como es su concepto de cruzada a la hora de presentar y
analizar la guerra. Por otra parte, nuestro propésito es contribuir, aunque
modestamente, a dotar a otros historiadores e investigadores de un material
valido e importante para la interpretacion y el estudio. Basicamente, nuestro
escrito pretende hacerse eco de la necesidad de explorar en el medio de la
prensa y las publicaciones de la época, expresada con nitidez por Jean-René
Aymes 2, en relacion a la existencia de un campo de interpretacion fructifero
€ interesante.

«Por la religion, la Patria y el Rey»

Por la religiéon, la patria y el Rey», constituird la trilogia caracteristica de
este periodo, no sélo a nivel eclesidstico, sino también en otros medios de
informacién y exhortacion, como los periddicos, pantletos propagandisticos,
breviarios, composiciones poéticas, etc. Dicha trilogia, constituird el centro de
lo que serd la plasmacion de un fuerte concepto de cruzada, donde se enar-
decera a los combatientes, a luchar por la defensa de un sistema, cuyos pos-
tulados bdsicos, quedan recogidos en estos tres términos: «...) referencia
inmediata a conceptos concretos (Rey), e indiscutibles (la Religioén) a la vez
que recurre a lo abstracto e indefinido para apelar a aquello que mejor pueda
abarcar y aglutinar el mévilindividual (la patria)»,, como anade Lluis Roura?.
Esta lucha, se activard y cobrard valor en cuanto se combate no contra la
nacién, sino contra un sistema nuevo, una concepcién rupturista planteada
por los propagandistas del momento esparioles, como un todo anarquico que
amenaza la cultura, la tradicion y los pilares sociales y politicos, ademas, claro
estd, los bienes y la integriclad fisica de los propios espanoles. Asi, esta trilo-
gia, serd complementada por una visién cadtica de desmanes esperpénticos,
terrorificos. Se producird, pues, una alianza de principios teéricos y el concep-
to del terror; un temor orientado en una doble vertiente: a la accidén del ene-
migo, y sobre todo, al castigo de Dios; el concepto de cruzada tiene ya sus
ingredientes basicos dispuestos a preparar una reaccion inmediata.

2. 1. ReNt Aymus, Espaina y la Revolucion Francesd, Barcelona 1988, p. 08,
3. Li. Rovra, Cataluiia y la Francia de la Revolucion, en J. Rene Aymes, "Espana y la
Revolucion Francesa™, Barcelona 1988, p. 184.
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Segin Lluis Roura, las exhortaciones de los obispos, marcan los parame-
tros en que va a moverse el discurso combativo, y citard extractos de obras y
personajes tan emblematicos como el obispo de Gerona, Lorenzana, o inclu-
so el mismo Armanya4. Sin embargo, los discursos mas directos y encendidos
estaban en boca de los predicadores. Su papel primordial como intermedia-
rios entre los poderes y el sentimiento popular dieron a su palabra una
importancia que nunca hubiera podido merecer la prosa que los caracteriza.
Por otra parte, el protocolo y la liturgia de los actos religiosos mas diversos
constituian el marco que garantizaba la difusion y el clima adecuados para el
adoctrinamiento religioso y patridtico. Esta cuidada programacion de actos
religiosos establecia, asi, un marco indiscutible de pretendida guerra santa,
que llegaba a explicitarse claramente en las propias formulas piadosas. No es
raro, pues, que el discurso se convierta en arenga, y que para esta funciéon se
considere tan apto el sermén como las palabras rimadas y las canciones, de
cuyo origen clerical quedan, en general, pocas dudas.

Las pastorales de Armanyd, en este sentido no son muy originales. Gran
parte de sus principios expuestos, son recogidos ya por Fray Diego de Cadiz,
misionero Capuchino, que segin Marti Gilabert fue «...) primero en sus
encendidos sermones, y después para hacerse oir en toda Espafia, en un bre-
ve libro que fue muy popular entonces, El soldado catélico en la guerra de
religién->. Dicho libro, consta de dos partes; en la primera se basa principal-
mente en la descripcion de la formacion militar y en la segunda en la actitud
en la guerra. El pueblo comprendié y sintié las razones expuestas por el
capuchino andaluz. Al igual que haria Armanya, con una trama de pasajes
biblicos y citas de Santos Padres sobre la guerra, hace la aplicacion al casi
concreto de la guerra con Francia a la que califica de cruzada. Asi, Dios, su
Iglesia, su Fe, su Religion, sus leyes, sus Ministerios, sus Templos, y todo lo
mds sagrado: el derecho de gentes, el respecto debido a los Soberanos, y atin
el fuero siempre inviolable de la humanidad se hallan injustamente violados,
impiamente desatendidos y sacrilegamente atropellados. En la segunda parte,
detalla la impiedad de los revolucionarios: negaciéon de Dios, mofa de las
Escrituras, persecucion del Papa y los sacerdotes, prohibicion de la Misa y los
sacramentos, y todo lo que dice Religion; expulsién de obispos y
parrocos,profanacién de templos y vasos sagrados e incluso el Santisimo
Sacramento.

Segin Marti Gilabert, para sostener «...) la costosa guerra de religién las

4. L. ROURA, Cataluna y la Francia de la Revolucion, en J. Rene Aymes, “Espana y la
Revolucion Francesa”, Barcelona 1988, p. 185. B
S. F. Marn Guaserr, La Iglesia Espariola durante la Revolucion francesa, Pamplona 1971, p.

301.
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iglesias contribuyeron con cuantiosos donativos, alhajas destinadas al culto y
estimadas como no indispensables:®. Fue admirable la generosidad de todos
los stbditos de Espana y América, sin excepcidon de artesanos y jornaleros, e
incalculable el importe de comunidades y personas eclesidsticas y seculares,
en los anos 1793 y siguiente, publicados ¢n la Gaceta de Madrid. Armanya en
sus cuatro pastorales, realiza un completo llamamiento a la lucha, en forma
de cruzada. Los principios defendidos por él, independientemente de la dis-
torsién que el fervor propagandistico pudiera introducir en Armanyd, revelan
gran parte de su esquema religioso y politico, defendidos ya en otras pastora-
les, y sobre todo en sus sermones.

Pasamos, pues, a deshilachar su contenido en relaciéon a estos principios:

En primer lugar, realiza un llamamiento al respeto y fidelidad a la trilogia
antes expuesta, interpretando la guerra como la necesidad de preservar un
sistema: la Iglesia, la tradicion, la corona. Realizard una interesante alusion a
la entrada de los «moros», en un claro interés de identificar la Guerra Gran y
sus criticas circunstancias, con la reconquista. Anadir, a modo de paréntesis,
que donde mas hallamos el criterio de cruzada propiamente dicha, es a partir
de la segunda pastoral, momento en que, como queda reflejado en la intro-
duccion del marco historico de las pastorales, la Guerra inicia un cambio de
rumbo. Expresiones como «paternales exhortaciones», y otras mis que a conti-
nuacion expondremos, aluden a la presentacién de un rey justo y en nada
déspota, reflejo, pues de una marcada voluntad de seguir los esquemas de un
notable maniqueismo en la relacién con la vision de la Francia revolucionaria:

«SOlo pues debo exponeros, Herm. Car., la urgente ocasidén en que nos
hallamos de acreditar con especiales demostraciones nuestro constante amor
al Rey, a la religidn, a la patria, y a la iglesia. Ya tengo dicho que S.M. se ve
precisado a sostener con todas sus fuerzas la guerra contra los franceses (...)
Tiene muy impresa en su real pecho la célebre sentencia de mi padre San
Agustin, que la paz debe buscarse en eficaz deseo; pero la guerra sélo por
necesidad. A mds de la declaracion anticipada de los franceses, obligan al Rey
a emprender la guerra la justa defensa de su corona, la seguridad y tranquili-
dad de sus amados pueblos, la conservacién de la Iglesia, de la religion, de
las christianas leyes y costumbres de su monarquia, que todo peligra, todo se
ve amenazado del furor de los que se han declarado sus enemigos. Desde la
infausta entrada de los moros no creo que haya tenido Espana Guerra de tan-
ta importancia, y de que se pudieran temer tan funestas resultas (...) Qual sera
pues el buen catdlico, el buen patricio, el buen espafol, que no arda en vivos
deseos de oponerse con todo su conato al torreten impetuoso de tantos y tan

6. F. Marn Guaserr, La lglesia Espanola durante la Revolucion francesa, Pamplona 1971, p.
305,
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S

graves males? A este fin importantisimo aplica el Rey como amante padre sus
incesantes cuidados con todas las fuerzas y medios que estin en su poder.
Excita el fervor de sus fieles vasallos, no con soberano imperio, sino con
paternales exhortaciones: no se vale de su real autoridad, obligando a todos
los stbditos capaces, que tomen las armas: atentos siempre con el mayor
afecto al bien comun de la monarquia, no quiero apartar de los campos a los
necesarios labradores, ni de la industria y artes a sus profesores ttiles (...)
Que mayor benignidad? Aprendan los declamadores de la libertad de los pue-
blos: vean qual de los gobiernos, el francés o el espanol, dista mas del des-
potismo»’.

Todos los siibditos deben contribuir; incluso los eclesidsticos, que, por su
condicion al servicio de Dios, no pudiendo utilizar las armas terrenales, si uti-
lizaran las espirituales, a través de la oracion, en un ejemplo de capacidad, el
servicio y la disponibilidad del clero al Estado:

«(...) verdn finalmente que los eclesidsticos no somos, como inquinamente
publican, inttiles al estado aun para la guerra. No tomamos las armas; por-
que nos lo prohiben las sagradas reglas de nuestra profesion. Atn en los gen-
tiles eximian de la guerra sus leyes a los sacerdotes, teniendo por impropio
de su ministerio el manejo de las armas (...) Las actuales circunstancias no la
exigen ahora, ni la permiten; pero exigen del especial amor que justamente
profesamos a la religién, al rey, y a la patria, nuestros auxilios y oraciones-?,

De este modo, los eclesidsticos, con sus armas lucharan junto a la tropa.
Con esta union con Dios «Senor de los exércitos», este concederd las victorias.
Ante esta seguridad, incitard al alistamiento en una guerra basada en la segu-
ridad de la victoria: i

«...) pelearnos con ellas por el Rey, por la patria y por la religion: peleare-
mos, segln la expresion de Origenes, mas aln que la tropa: no militaremos
en el exército; pero militaremos por el, y formaremos un esquadréon fortisimo,
unidos todos con el zelo, con la piedad, con el fervor de incesantes oracio-
nes: esperando que penetraran los ciegos, y que oyéndoles benigno el verda-
dero Dios y Senor de los exércitos, que es quien puede dar las victorias, las
concedera muy gloriosas a los que pelearan por su causa contra los formida-
bles enemigos, que parecen intentar con rabioso furor destruir su culto, su
religion, su santa Iglesia, que no pudo hasta haora ni podrd jamas destruir
todo el poder del infierno. Con tan felices auspicios bien podran animarse
todos los que tuvieren la envidiable suerte de servir en la presente, ya sea en
la armada naval, o ya en el exército (...) Es Senor de los exércitos es quien

7. F. ARMANYA, Pastorales, U 1L Tarragona 1794, p. 108-110,
8. F. Arnanya, Pastorales. t. 11 Tarragona 1794, p. 111.
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concede las victorias; pero no a los floxos, a los desidiosos, a los cobardes, a
los que se contentan con un deseo y afecto estéril.»

El concepto de patriotismo espariol que expone, se basa en la religion, en
componentes étnicos y en la ley. Pero para estimular ese espiritu patriotico,
necesario para el feliz desenlace de la guerra, es primordial para Armanya, el
potenciar el caricter espanol y limpiarlo de toda indiferencia externa. S6lo asi,
se podrd combatir en igualdad de condiciones:

«Un patriotismo fanitico ha dado a nuestros enemigos asombrosas victo-
rias, y rapidismas conquistas: podrd menos en nosotros el patriotismo verda-
dero, legitimo, fundado en los principios inconfusos de la religion, de la natu-
raleza y de la ley? Para mejor avivar el patriotismo, destiérrense todas las
modas, todas las exterioridades agenas del caricter espanol, y solo propias de
la nacién que nos hace durisima guerra, los que desean imitarla en el vestido,
en los gestos, en el semblante, y en todo su porte, como se opondran fuertes
y constantes a sus perniciosos intentos? Francés en todo el exterior, y buen
espafol en el interior, 0 es monstruosidad, o pura quimera. jAh fieles mios! el
exterior francés y convencionario, de que hacen gala tantos espanoles, atin de
los mismos que estin destinados a la guerra con ellos, me ha hecho siempre
temer o mucha cobardia, o mucha corrupcion (...) Destiérrense, pues, y des-
tiérrense para siempre todas las modas que con tanto empeno procuran intro-
ducir en nuestros paises los franceses, para conquistar con el gusto nuestros
corazones, nuestros bienes y nuestros puebios»19.

Morir por Dios es presentado como el camino directo a alcanzar el descan-
so en la Paz de Dios. El hombre no debe temer a la muerte, ni a los hombres,
pues la vida es simplemente pasajera e insustancial; s6lo a Dios, que aparece
como un juez justiciero y supremo, y el que posee la clave la eterna felicidad:

«(...) no hemos de temer a los hombres que con toda su fuerza solo pue-
den quitarnos la vida mortal, sino a Dios que puede condenar nuestras almas
y cuerpos a las penas eternas del infierno; expone con generosidad la vida
quanto es menester, y desprecia la muerte; porque tiene puesto su corazon y
esperanza en otra vida que le ha de hacer eternamente feliz-11.

El temor a Dios y su justicia vengativa, serin aspectos que expondra niti-
damente el arzobispo. El avance francés, lasituacion general del ejército y los
padecimientos de las zonas de frontera paulatinamente invadidas por el ene-
migo, seran presentadas por Armanya, como un castigo de Dios, una prueba
que somete al pueblo cristiano:

«Digan, y diran bien, que son, como los enemigos infernales, terribles ins-

9. F. Armanya, Paslorales, t. 11, Tarragona 1794, p. 114-115.
10. F. ARMANYA, Pastorales, t. 11, Tarragona 1794, p. 163-164.
11. F. ArMmaNyA, Pastorales, t. 11, Tarragona 1794, p. 116,
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trumentos de la divina justicia para castigar nuestras culpas, para exercitar
nuestra paciencia, para purgar el pueblo christiano de los vicios que han
introducido ellos mismos ¢n Espana y en otros reynos con perversas doctri-
nas, con miximas diabdlicas, con espiritu de independencia y de libertinage,
digno precursor de su execrable impiedad (...) los corrige, los castiga, los
purga de sus abusos con graves tribulaciones; y suele valerse para ellas del
furor de formidables enemigos. Asi castigaba el Sefior al pueblo de Israel con
las armas de los filisteos; y sin hacer mencion de la invasién de los moros en
nuestras tierras, por no agravar vuestro dolor, asi castigo a la infeliz Africa y a
otras provincias del imperio romano con la persecucion de los vandalos. San
Agustin el principal, confesaba con sumo dolor, que aquel azote tan terrible
se habia formado de los pecados de unos y de la vil desidia o cobardia de
otros, que por no perder sus caducos bienes, dexaban de oponerse a la furio-
sa irrupcion de los enemigos, los quales hicieron finalmente los més horroro-
sos tragos en los templos, en los ministerios del Senor, en todos los edificios
y pueblos (...).»12

En consonancia con otros escritos de la época, igualmente propagandisti-
cos, el soldado se convierte en objeto de exaltacidén; mas no sera objeto de la
misma cualquier soldado,sino el cristiano. Se dan pues, los principios bisicos
de éste, para, de este modo, establecer, dentro de este espiritu de guerra
santa, un verdadero modelo de comportamiento y de conducta, tendente a
evitar cualquier insubordinacidn asi como la desercion, a parte de evitar que
se llegue a la tan temida violacion de la propiedad privada, caracteristica de
todo enfrentamiento bélico. Por otro lado, establece en el cinon del soldado
un claro componente de lucha ideolégica en pos de la religion y Dios.

Armanya nos describe asi, al soldado cristiano:

«(...) no pelea por vanidad, por arrojo, por odio ni venganza, sino por el
noble fin del bien publico; porque sabe que esto lo quiere Dios; pero aquello
lo prohibe y lo condena: no roba, no injuria, no dana su mera voluntad al
proximo: no mueve rinas, murmuraciones, ni quejas destempladas: se conten-
ta con su estipendio, se sujeta exactamente a la disciplina militar; porque es
el orden que le prescribe Dios y la santa religién que profesa. En suma sera
un soldado un tanto mas digno, quanto fuere mas digno christiano»13,

El espiritu de cruzada, necesita un enemigo cruel y barbaro para activar la
adhesion popular que estimule el espiritu combativo. En este sentido, no sélo
debe interpretarse al enemigo como amenazador de un sistema abstracto, la
patria por ejemplo, sino la realidad cotidiana del pueblo: sus tradiciones, sus
propiedades, etc. Asi, el arzobispo seguird exponiendo:

12. F. ARMANYA, Pastorales, t. 11, Tarragona 1794, p. 143-144.
13. F. ARMANYA, Pastorales, t. 11, Tarragona 1794, p. 116.
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.Son tan notorios, car. herm. los peligros, tan lastimosos los efectos de la
presente guerra con los FrancesesConvencionarios (...) Basta decir, que las
haciendas, las honras, las vidas, los templos, las sagradas imdgenes, y todo lo
que tiene de mas preciosos y venerable santa religion, es objeto del implaca-
ble furor de aquellos fieros enemigos (...) Tan grandes calamidades amenazan
a nuestra Espafa, y con mds inminente peligro a nuestro principado de
Cataluna, que por desgracia es la puerta y el camino que intentan abrir aque-
llas feroces gentes para extender su tiranico dominio (...) El terror, el espanto,
la fatal guillotina son los precursores de sus conquistas y empresas, para que
no dudemos de las atrocidades que han de cometer-14.

No simplemente queda reducido el llamamiento a las armas de Armanya al
pueblo. De acuerdo con su espiritu austero y caritativo, propio de una menta-
lidad, como la del arzobispo de clara tendencia filojansenista, el esfuerzo de
la guerra también deberd recaer en las clases acomodadas. La guerra total es
un hecho, y la colaboracién de todos imprescindible:

«No mostrareis en tan urgente ocasion el zelo, el amor, el esfuerzo que
caracterizan a un digno patricio; que mostraron vuestros mayores, y fueron el
fundamento de vuestras honras, timbres y riquezas? Como serd posible que
quando tanto claman los trabajos y calamidades de vuestros hermanos, de
aquellos buenos hermanos que van a exponer sus vidas por la patria, que es
decir, por vosotros mismos, no abrais las entrafias, no alargueis las manos, no
derrameis vuestros tesoros para su socorro y para el alivio de sus familia?. La
experiencia que tengo de vuestra caridad, me hace confiar seguro, que sin
necesidad depersuasiones, los solos impulsos de vuestros nobles y piadosos
corazones os moveran eficazmente & concurrir (...) a unos fines tan graves e
interesantes como propios de la caridad christiana y de la santa religiéon que
profesais»15.

Del mismo modo, llama a la eliminacién del lujo y al sacrificio material en
pos del beneficio del reino, la religidn, asi como las familias, y las propieda-
des:

«Pensareis acaso que para tan costosa empresa pueden faltar los caudales?
jAh files mios! quanto sobraria si-se excusase tanto luxo, tanta esplendidez en
la mesa, tanto gasto en suplerfuos ornatos, en cosas de ninguna importancia!
Para quando aguardamos el hacer generoso sacrificio de una porcion de
nuestros bienes? Para quando el restringidos al solo gasto preciso para tener
con ocurrir a las urgencias? Puede haber urgencia mayor que tener el gravisi-
mo peligro las vidas, las honras, las haciendas, las familias, la libertad, el
sosiego, los templos de Dios con todos los vasos y ornamentos destinados a

14. F. ARMANYA, Pastorales. t. 11, Tarragona 1794, p. 119-120.
15. F. ARMANYA, Pastorales, t. 11, Tarragona 1794, p. 127.
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su culto, las sagradas imdgenes, la santa religion de toda nuestra provincia, y
aun de todo el reyno? Despreciad, pues, las vanas sugestiones del amor pro-
pio, que como ciego, miserablemente os expone a perderlo todo por no
sacrificar algo; y tomad una resolucion firme, generosa, eficaz, tan propia de
verdaderos patricios, como correspondiente al peligro que nos hallamos»16.

Armanya, escandalizado por el curso que toman los acontecimientos y de
la verdadera amenaza que significa el avance francés, hara una defensa de los
postulados religiosos y de suspatrimonios, amenazado por las pricticas revo-
lucionarias. El fervor religioso entre el pueblo es profundo, y éste, pues, es
un aspecto de indudable importancia a la hora de llegar a él. Armanya escri-
bira:

Bien se que lo que esta confiado principalmente a mi pastoral solicitud,
no es la vida temporal, sino la espiritual (...) Pero quien ignora quanto peli-
gran en esta guerra las almas, la santa iglesia, y la sagrada religion de que soy
ministro? La guerra que hace casi a toda la christiandad la nacién francesa, o
por mejor decir, su iniqua Convencién, puede y debe llamarse con toda pro-
piedad persecucion de la religion christiana, y acaso la mas cruel de quantas
ha padecido Qaul ha sido la primera base de su asombroso sistema, sino el
transtorno de la religion, sobre cuyas ruinas quieren levantar el trono fantasti-
co de su imperio universal, o por mejor decir, la soberbia torre de su confusi-
sima Babel»17.

La irreligion es la tarjeta de presentacioén de la amenaza revolucionaria,
que lleva al exterminio de los cristianos. La imagen de los martires revive en
la mente de Armanya, en donde éstos serdn pasto insaciable paganismo vesti-
do ahora de libertinaje:

«(...) derrama en todas partes el veneno mortal de la irreligion, de que ya
estd ella embriagada: vereis que con haber hecho correr por sus plazas y
calles arroyos de sangre christiana, no queda aun saciada du crueldad: (...)
vereis que para acceder al mas abominable paganismo en su sacrilego
culto,no tiene empacho aquel pueblo infame de consagrar a una vil muger
las aras que niega ingratisimo al verdadero Dios»18.

Por Gltimo, Armanya, en su tltima pastoral, exhorta a sus fieles a la Iucha
incondicional. Debe ser sincero, y asegura que el enemigo es feroz, pero
invencible, proponiendo un mayor esfuerzo, que pasa por un alto grado de
patriotismo: engrosar las filas y la defensa del propio pais:

«Los enemigos realmente son feroces: su arrojo asombroso: los progresos
de sus armas rapidisimos; pero no son invencibles: no ha experimentado

16. F. ARMANYA, Pastorales, t. 11, Tarragona 1794, p. 153
17. F. ARMANYA, Pastorales, t. 11, Tarragona 1794, p. 131-132.
18. F. ARMANYA, Pastorales, 1. 11, Tarragona 1794, p. 134.
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toda la firmeza espafola: no han experimentado toda la fuerza catalana: no se
ha manifestado en ellos todo el valor, el desinteres, la estrecha union que
manifesto Catalufia en otros lances de menor apuro. Aplicad, aplicad, fieles
patricios, con la mas pronta generosa resolucion estos medios, y vereis como
se os muda el teatro. (...) Estas piden que atendamos juntamente a dos fines,
esto es, el aumento de tropa que hay en el dia para contener los progresos
del exercito enemigo; y a la defensa del propio pais. La tropa, despues de
tantos descalabros, fugas, y rendiciones, ni puede ser mucha ni bastante para
hacer frente a un exercito fuerte y orgulloso: 1a defensa del pais pide la mas
eficaces prevenciones, con una firme y unanime resolucion de oponerse cons-
tantisimos todos los pueblos a qualquiera invasion por pronta y furiosa que
sea (...) Un patriotismo fanatico ha dado a nuestros enemigo asombrosas vic-
torias, y rapidisimas conquistas: podra menos en nosotros el patriotismo ver-
dadero, legitimo, fundado en losprincipios inconcusos de la religion, de la
naturaleza y de la ley»1?.

Conclusiones

Una vez descritos los postulados basicos de Armanya, asi como después
de realizada una introduccién y contextualizacidn, pasaremos a destacar, bre-
vemente, una serie de conclusiones. éstas son:

a. Siguiendo los esquemas basicos y la linea de pensamiento de la época, su
concepto de cruzada se divide en la defensa de una trilogia, basada en el rey,
la patria y la religion.

b. Sus consideraciones en torno a dicho espiritu, no las encontraremos claras
y evidentes, asi como desarrolladas, a partir de la segunda pastoral, coinci-
diendo con el agravamiento del conflicto.

¢. Asume la importancia de la guerra, y exhorta a combatir tanto eclesiasticos,
estos Gltimos, con las armas de la fe y la oracion, como clases acomodadas.

d. Su voluntad en torno a incitar el alistamiento es claramente visible a lo lar-
go de sus cuatro pastorales.

e. Destacar la consideracion de Armanya realiza sobre el conflicto, como una
verdadera guerra de religion, donde la defensa de los postulados cristianos,
supondra la intervencion de Dios en las hostilidades, por cuya intercesién la
victoria parece asegurada. Mis tarde, sin embargo, cuando los acontecimien-
tos no sean propicios a las armas espanolas, su discurso se orientarihacia la
creencia de un castigo de Dios plasmado en tristes circunstancias del momento.
f. Es particularmente interesante su descripcion sobre el concepto de patriotis-

19. F. ArManYA, Pastorales, t. 11, Tarragona 1794, p. 158-159.
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mo espanol, frente al francés. Asi, para Armanyd, aquel se basard en la reli-
gion, la ley y un contenido étnico determinado. Asi, mismo, dicho patriotis-
mo, deberd sustentarse, sobre la base de una perfecta ortodoxia, unos princi-
pios estrictos en cuanto a la potenciacion de los valores del «caricter espa-
nol, y la eliminacién de todo indicio de afrancesamiento.

g. La disposicion de morir por Dios, también se refleja en sus pastorales; una
muerte que significa una recompensa eterna.

h. El temor a Dios y su justicia vengativa, son otro principio general y carac-
teristico de su pensamiento.

i. Igualmente interesante, es su disertacion sobre las caracteristicas, la ética y
el comportamiento tanto ideologico como en combate, de lo que el establece
como el cinon del cristiano.

j. Asi mismo, la representaciéon de la Francia revolucionaria como un pais
pagano v libertino es constante.

k. Para Armanya, el sacrificio es necesario e inevitable; por ello, condenara el
lujo y el despilfarro. Todas las energias y todos los capitales, deberan ser
orientados hacia el esfuerzo bélico.
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ELS CAPUTXINS DE CATALUNYA
I LA RENOVACIO FILOSOFICA DEL SEGLE XVIII.

Noticia de dos manuscrits inédits
del Curs de Filosofia de Francisco de Villalpando

Valenti Serra de Manresa

Introduccid

L'estudi del segle XVIII, en I'ambit dels territoris hispanics presenta un
especial atractiu; ens captiva principalment aquella simpatica minoria d’ecle-
siastics de taranna il.lustrat que, en aquella época i circumstancies, hagueren
d'afrontar les hostilitats d'una clerecia i societat civil majoritiriament reac-
cionaria i conservadora.

Amb Padveniment de la dinastia borbonica, I'any 1700, s'intentd ben aviat
de posar remei a la ja endémica decadéncia hispana i d'entre els canvis i
reformes promoguts pel nou régim, I'Estat borbonic, a través del seu regalis-
me projectd un seguit de reformes eclesials, les quals, en el seu conjunt es
veurien intensificades, alguns anys després, en el regnat de Carles III. Es en
temps d’aquest monarca, doncs, que coexisteix 'accidé d'un col.lectiu minori-
tari de seglars il.lustrats amb un grup encara més migrat de clergues il.lustrats,
els quals, sense massa miraments, eren titllats pels seus contemporanis de
jansenistes, gal.licans o afrancesats.

Tots aquests il.lustrats, uns i altres, tal com escriu l'atent observador
Alexandre de Laborde, es trobaven només a les capitals i en algunes de les
ciutats més rellevants i, el fet de ser massa pocs i d'estar excessivament dis-
persos els impedia “poder propagar la seva llum™l. Es en aquest context on
coincideixen la voluntat de reformar i els desigs d’obertura a la modernitat,
—tot promogut per I'Estat i compartit per alguns pensadors eclesiastics—, que
cal inscriure 'accié reformadora del religids caputxi Francisco de Villalpando
(1740-1797).

En la present comunicacié no ens ocuparem pas de la vida, projecci6 i
incidéncia suscitades per Francisco de Villalpando en la renovacié filosofica

1. Vegeu l'obra d’ALEXANDRE DU LABORDE, JHnéraire descriptif de I'Espagne, Pasis 1834, Vol. VI,
p. 1834,
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hispana; altres, amb gran competéncia, ho han estudiat extensament?. Aci ens
limitarem a presentar com, a partir de V'oficialitzacié del Curs de Filosofia® del
P. Villalpando, per voluntat del Consell de Castella, tant a les universitats his-
panes com en els estudiantats caputxins, ocasiond una fecunda tenovacid
filosofica, tot i la desmotivacio i, més aviat, recel amb qué s'acceptaren les dis-
posicions dels ministres de Carles II1.

El P. Germéan Zamora (caputxi de la provincia de Castella traspassat en 1992),
en ocasié dels actes commemoratius del IV Centenari de I'adeveniment dels
caputxins als territoris iberics,amb la fundacié en 1578 del primer convent a
Sarria, publicava en la revista Estudios Franciscanos un suggestiu treball dedi-
cat precisament a la recepci6é del “Curs de Filosofia” del P. Villalpando a
laUniversitat de Cervera I'any 1779, el primer centre d’estudis hispa que segui
el meétode de Villalpando?; al llarg del dit estudi, obviament, el P. Germin es
referi també a la recepcio del curs entre els caputxins de la provincia de
Catalunya. Pel que fa a la tradicié manuscrita que genera el curs villalpandia,
el P. Zamora posa de relleu com, en el curs academic de 1788-1789, escassa-
ment deu anys després de la recepcid dels textos de la Philosophia publicats
en tres volums a Madrid entre 1777-1778 i oficialitzats en 1779, ja s’havien
exhaurit els exemplars i que, per aquesta rad, comenca el dictat del “Curs de
Filosofia”, la qual cosa motivd una important tradicié manuscrita adornada
amb les aportacions i matisacions dels qui llavors impartien I'ensenyament de

2. Francisco de Villalpando (1740-1797) estudia @ la Universitat de Valladolid i I'any 1758
ingressa als caputxins de Salamanca, on ensenyd Filosofia i Teologia. Escrivi la famosa
Philosophia ad usum Scholae FF. MM. S. Francisci Cappuccinorum, (Madrid 1777-1778), 3 vols.;
I'any 1779 el Consell de Castella en prescrivia ka utilitzacio obligatoria a les universitats hispanes i
als escolasticats caputxins. Villalpando fou subvencionat pels governs de Carles 11 i Carles 1V i
luitd per la modernitzacié de ensenyament filosofico—teologic. Acceptd I'Enciclopédia sense ser
“enciclopedista”. Sobre la projeccio i incidencia cultural de Villalpando, hom pot mirar els tre-
balls de BueNavenTURA DE CARROCERA, Un capitulo de la bistoria de la filosofia en Espana: la obra
Silosdfica del P. Francisco de Villalpando. Estudios Franciscanos 49 (1948) 56-78; 379-389. SOn
particularment interessants els estudis del P. GERMAN ZAMORA, Francisco de Villalpando
(1740-1797), protagonista en la introduccion oficial de la Filosofia Moderna en la Universidad
espaniola: Naturaleza y Gracia» 22 (1975) 3—41; 191-224 i, Universidad y Filosofia Moderna. Labor
reformista de Franciso de Villalpando (1740-1797), Istituto Storico Cappuccino, (Roma 1989).

3. A la Biblioteca Hispano-Caputxina de Sarrid, a Barcelona, se serva aquesta famosa obra
que oficialitzd el Consell de Castella l'any 1779: Philosophia acd usum Scholae FF. Minorum S.
Francisci Cappuccinorum Provinciae utriusque Castellae Accomodata... in tres tomos distributa.
Auctore R. P. Francisco a Villalpando... Tip. ]. Ibarra, Madrid 1777-1778, 3 vols.

4. A proposit de I'acolliment al Principat del curs filosofic del P. Villalpando, vegeu el treball
de G. Zamora, “La Filosofia de Villalpando en Cataluna®, dins Estudios Franciscanos, 79 (1978),
369405, el qual, alguns anys després, fou resumit i incorporat per Basit b Rony, La Filosofia del
P. Villalpando, dins: Els caputxins a la Barcelona del segle XVIII, Barcelona 1984, S66-583.
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fa filosofia a Cervera. Semblantment passa entre els caputxins catalans, pero
ja de bon principi, car en acceptar obediencialment alld que els manava el
Consell de Castella, a causa de la pobresa de l'orde només s’adquirien el
minim d'exemplars de la Philosophia del P. Villalpando imprescindibles per a
l'ensenyament del curs “iuxta methodum villalpandi®, els quals es destinaren
als lectors (o professors de filosofia) dels escolasticats caputxins, raé per la
qual ara es conserven una colla de manuscrits amb interessants aportacions
personals dels lectors que impartien la filosofia villalpandiana, confeccionats
pels estudiants caputxins de llavors. El P. German estudia alguns d’aquests
Manuscrits i assenyalava la possibilitat que en el futur se'n descobrissin nous
exemplars®. Efectivament, a la Biblioteca “"Hispano—Caputxina” hem localitzat
dos manuscrits inedits inspirats en el metode villalpandia, dels quals més
avall donem noticia i aprofitem l'avinentesa d'aquest I Congrés d’'Historia
Eclesiastica de Catalunya per a indicar-ne els aspectes més significatius.

El curs de filosofia del P. Villalpando i la renovacio filosofica

L'Arxiu Provincial dels Caputxins de Catalunya serva el text de la Circular®
que el Consell de Castella adrec¢a al ministre provincial dels frares catalans, en
la qual s’ordenava I'ensenyament de la Filosofia segons el text impres de
Francisco de Villalpando i a 'Arxiu de la Corona d'Aragd hi ha el text dels
acords definitorials els quals ens mostra amb tota claredat com amb una gran
docilitat a la legalitat i als desigs de la monarquia, més que no pas per un
afany sincer de renovacio, els caputxins de Catalunya accepten seguir el text
impres de Villalpando: “Por el mes de Diciembre del ano 1779 se recibi6 car-
ta del Real y Supremo Consejo de Madrid, en la que se daba orden para que
la Filosofia, se ensenase por el Curso impreso por el P. Francisco de

5. G. ZaMORA, op. cit, 404. També el P. Basin pe Rewy, en Kl Caputxins..., 607, en presentar
la relacid d’'obres manuscrites dels caputxins del segle XVIIT esmenta Pexisténcia del manuscrit
tortost escrit per fr. Fabia de Barcelona, al fons sense catalogar de 'Arxiu dels Caputxins; actual-
ment duu ke signatura BHC, 5-6-17. i en aquesta comunicacio donem noticia dels seus contin-
guts i particularitats.

6. Vegeu el text de la circular del Consell de Castella o PArxiu Provincial dels Caputxins de
Catldunya: APCC, Formacii i Estudis, Llig. A-5—13: Decreto del Conscjo sobre la Filosofia del P.
Villalpeancdo, Madrid, 29 nov. 1779; “con motivo de estarse ensenando, en los mis de los Estudios
del Reyno la Filosofia escolastica antigua escrita por varios nacionuales con poquisimoadelanto y
honor de la Nacion, decidio el Consejo providencia... que por donde no se ensene la Filosofia
por las Instituciones del P. Fr. Francisco Jaquier, ni la Fisica por Munschenbroeck. se estudie des-
de el curso proximo venidero por el curso del P. Villalpando™.
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Villalpando; sobre (lo] que se observé dicha orden del modo que se pudo™.
Tot i les dificultats econdomiques per a adquirir exemplars, només els impres-
cindibles destinats al professorat, en 1780 comenca I'ensenyament filosofic
segons el métode villalpandia al convent de Tortosa, sota el mestratge del P.
Silvestre de Barcelona® Malgrat les resisténcies dels frares catalans [i hispans,
en general, principalment a Castella] al text villalpandia, a la provincia de
Catalunya qualla molt aviat I'ensenyament de la Philosophia del P.Villalpando
i, a no trigar, s'encetd un fecund moviment filosofic de taranni villalpandista,
testificat per la rica tradicié manuscrita conservada. A proposit d'aquests
manuscrits, principalment els conservats a la Biblioteca Universitaria de
Barcelona, el P. German Zamora escrivia: “conocemos dos reportaciones de
su ensenanza [del P. Silvestre de Barcelonal, debidas a la pluma de dos de sus
oyentes [Domenec de Vilanova i Francesc d'lgualadal. En ambos se declara
explicitamente la guia del P. Villalpando™, tal com ja hem indicat més amunt,
aquesta primera figura de la investigacié villalpandiana apuntava la possibilitat
que sorgissin nous manuscrits, tal com seguidament veurem a partir de la des-
cripcié dels dos Ms. ara descoberts, els quals acrediten la rapida implantacié
del curs del P. Villulpando a la Universitat de Cervera i, també, entre els
caputxins catalans, la qual cosa ocasiond una fecunda renovacid en l'ensenya-
ment de la Filosofia a finals de la divuitena centiria, tot i que, com déiem ja
de bon principi, d'entrada, els caputxins catalans, volien resistir—se a acceptar
el text de Villalpando, com mostra la documentacié aplegada en el lligall 62,
de contingut miscel.lanic, del fons “Monacales—Universidad”, a I'Arxiu de la
Corona d’Aragd. Aquesta documentacid que matisa notablement “l'optimisme”
amb que mird la recepcid de la filosofia villalpandiana, entre els caputxins de
Catalunya,tant Germin Zamora com, sobretot, el P. Basili de Rubi. Si ens
fixem, doncs, en aquesta documentacié del lligall 62, veurem com el 23 de
novembre de 1779 el P. Nicolds de Bustillo, ministre provincial dels Caputxins
de Castella, s'afanyava a escriure al provincial de Catalunya per a demanar-li

7. Vegeu Resoliciones de la Reverenda Diffinicion de esta Provincia de la Macdre de Dios de
Cataluiia del Orden de Frailes Menores Capuchinas, fol. 77 a. ACA, Monacales-Universicad, Vol.
274, on registra l'acceptacio dels caputxins catalans del text villalpandii.

8. En 1780 Silvestre de Barcelona era lector de Filosofia al convent de caputxins de Tortosa i
fou Tintroductor del métode villaipandia. Lany 1782 fou substiwit pel P. Josep-Francese d'Olot,
I'ensenyament del qual ens €s reportat en aquest manuscrit de fr. Fabid de Barcelona, aci estu-
diat. El P. Silvestre fou nomenat secretari general a la Ciria Generalicia de Roma. on mori en
1793. Vegeu Basiu bi Runl, Necrologi dels FF. MM, Caputxins de Catalunya, Barcelona 1945, 265,

9. Vegeu el weball de G. Zanmora, «Estudios Franciscanoss 79 (1978) 387. Els AMs. de la BUB, a
que fa referéncia el P, Germin, son el Ms. 1258 i el Ms. 1236, lu descripcid dels quals ens és
abastada per F. MiQuen Rosein, Freentario General de Manuscritos de la Biblioteca Universitaria
de Burcelona, Madrid 1961, vol. 111, 326-328; 291-293.
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n

'opinié sobre el text imprés del curs filosofic villalpandia el qual, d'entrada,
no considerava gaire adient per a la preparacio filosofico—teoldgica dels estu-
diants caputxins: “Rmo. P. Provincial de Cathaluna y mi Dueno: Discurro
habra ya llegado 4 manos de V.P.M.R. un decreto del Rleal] Consejo de
Castilla para que en nuestros estudios se siga la nueva Philosophia que ha
dado 4 luz el P. Fco. de Villalpando, hijo de ésta [Provincial; y deseando para
mi gobierno inteligenciarme del modo de pensar de V.P.R. y demis PP.
Provinciales de Espana, en atencién 4 estarnos mandada en las Ordenaciones
del P. General Capricolense n. 14, y confirmada con Bula del Sr. Bened. 14,
que se siga en nuestros estudios la Doctrina del Serifico Dr. S. Buenavlentu-
ral en el modo posible, y quando no la del Subtil Maestro [Duns Scotl; juntan-
dose a esta poderosa razon... ser inadaptable toda escuela con su sisthema,
con otros muchos reparos que no se pueden ocultar d la alta penetracion de
V.P.R., le he de merecer, pues, me comunique su sentir, para la mis azertada
direccion en este assumpto™0. A la peticioé del Provincial de Castella, el P.
Esteve d'Olot dona aquesta resposta, on expressa l'opinié pel text de
Villalpando: “para estudiantes religiosos parece no ser de provecho; porque
en general su latin pide mas atencion de la que es menester para lo que se
estudia; y contiene tratados que, o son totalmente superfluos, o mejor seria
reducirse en gran parte... En la Physica apenas hay cosa que conduzca para
la Escolastica ni Moral; y en el tratado “De Corpore humano”, que seria bue-
no para quien se graduase en Médico o Cirujano..."!1. En definitiva, que el
text era poc adient per alsjoves caputxins que havien de dedicar—se al minis-
teri pastoral, i no pas a la cirurgial Aquesta opini6 del P. Esteve és indicativa
de les poques ganes de modernitzar-se que tenia la Provincia de Menors
Caputxins de Catalunya i és indicativa del fet que el text del P. Villalpando no
tingué¢ pas tan bona acollida com suposaven Basili de Rubi i German Zamora;
encara més, el P. Esteve d'Olot havia mirat de fer els possibles per demorar
l'aplicacié del decret del Consell de Castella, estant a I'expectativa de les
altres provincies caputxines i, mentrestant, conplir la normativa en els
minims; en aquest sentit mird d'assabentar—se sobre el com i el perque del
dictamen del Consell de Castella, per mitja del P. Agustin de Toledo.
Efectivament, el 8 de desembre de 1779 Agustin de Toledo escrivia al P.
Esteve amb aquests termes: “Mi R.P. Vicario Pro{vincilal Fr. Esteban de Olot,
mi amigo y Sr., recibo la de V.P.R. y a su contenido digo q. el secretario del
Consejo q. escribe (Dn. Ant. M. de Salazar), es escribano de Cimara, el mas
antiguo, a quien toca de comunicar las resoluciones del Consejo Real de

10. Carta de Nicolds de Bustillo a Esteve d'Olot, Madrid 23 nov. 1779. [ACA, Monacales
Universidad, Leg. 62, s.t.1.
11. Minuta conservada en ACA. Monacales-Universidad. Leg. 62 s.f.
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Castilla. Esta determinacién a q. no se estudie en Espana otra Filosofia que la
del P. Villalpando no era la mis acertada, pero empenados los Fiscales del
Consejo en que se lleve a debido efecto, no conviene 4 impugnar, sino res-
ponder por medio del mismo Secretario de Cimara... obedezca muy despacio,
que tomdndose tiempo se va viendo lo que hacen otros. Todo esto quede
entre los dos, que yo procuraré ir sabiendo q. hacen por Castilla las
Universidades, a quienes se manda lo mismo”12. Poc després el Provincial de
Castella escrivia al de Catalunya remerciant-li I'opinié tramesa, i es ratificava
en l'opini6é manifestada pel P. Esteve a proposit del text villalpandia: “que
puede servir de mucho para letrados,pero muy poco para nuestros jovenes
religiosos,que la deben estudiar como preparativo para entrar en la Sda.
Theologia,Sda. Escritura, inteligencia del Dogma, para pulpito y confesionario;
y si para nada de esto sirve, és inttil y es perder el tiempo. Muchos en ésta
{Provincial] son del mismo dictamen, y opuestos 4 que se curse por ella, como
V.P.M.R. me dice en la suya"13. Per aquestes motivacions exposades en els
textos epistolars ara transcrits, Nicolds de Bustillo i Esteve d’Olot, amb la
col.laboracié unanime dels altres provincials caputxins, van preparar el text
d'una “Representacion al Consejo”, conservat a 'Arxiu de la Corona d’Aragd i
que finalment no arriba a cursar—se, en la qual s’exposaven les “razones y
motivos de la inutilidad que se puede seguir” en cas d’emprar el text villal-
pandia. Sort que la dita “Representacion” no tira endavant!4 { que obediencial-
ment els caputxins catalans es prengueren més seriosament ¢l compromis
d'aprendre la filosofia seguint el métode de Francisco de Villalpando; altra-
ment mai no s’hauria generat la fecunditat d'un moviment villalpandista a la
provincia, el qual, tal com preveia Campomanes, seria beneficids per als estu-
diants caputxins “por la solida instruccién que de esta obra les resultard”1>.
Una vegada més, la docilitat dels frares a la legalitat civil si us plau per forca

12. Carta d’Agusti de Toledo, ex—provincial de Castella, a Esteve d'Olot, Madrid, 8 des. 1779.
[ACA, Monacales-Universidad, Leg. 62, s.f.].

13. Curta de Nicolis de Bustillo a Esteve d'Olot, Madrid 15 des. 1779. [ACA,
Monacales-Universidad, Leg. 62, s.f]

14. Esborrany del text conservat en ACA, Monacales-Universidad, Leg. 62: “Sobre estudiar la
Philosophia de Villalpando, se habia pensado recurrir con esta Representacion, pero tomando el
parecer de hombres juiciosos, fueron de parecer no se recurriese, por lo (.se suspendio este
recurso o Representacion”. El recurs preparat pels caputxins conté les motivacions que induien
els frares a no acceptar el text villalpandid, d’entre les quals volem destacar “que abunda de tér-
minos bastante escabrosos, y apenas se hallan en el Calepino, ni en otros diccionarios que se
usan comunmente” i, a part del llati dificil, s'esmenten un seguit de tractats considerats impropis
per als estudiants destinats al sacerdoci, principalment el “De generatione”.

15. Vegeu Carta de D. Pedro Rodriguez de Campomanes al Provincial dels Caputxins de
Catalunya, Madrid 20 des. 1779 [ACA, Monacales-Universidad. Leg. 62).
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explica els canvis ocorreguts a linterior de la provincia, en aquest cas de
renovaci6 i obertura a la modernitat tal com desitjaven els consellers i minis-
tres de Carles 11116,

Dos nous manuscrits de filosofia villalpandiana

El primer manuscrit duu la signatura BHC 5~6-19, i aplega els tractats de
Logica i Metafisica que s’impartien a la Universitat de Cervera, seguint el
metode de Francisco de Villalpando, des del 26 de novembre de 1779, tal
com llegim en el fol. I de I'esmentat manuscrit: Systema Philosophicum
Supremi Castellae Senatus Imperio Academiae Cervariensi praescriptum a die
vigesima sexta Novembris anno 1779. Hi ha indicis suficients per a afirmar
que la portada fou arrencada expressament; a la guarda,perd, hi ha escrit el
nom de 'estudiant propietari: “De Miquel Dorca”, la qual cosa ens fa pensar,
junt amb les nul.les referéncies a aspectes de la vida caputxina a les notes del
colofd, que el Ms. no fou escrit per cap estudiant caputxi, siné més aviat a les
aules de la Universitat de Cervera on, a partir de 1787, quan comenca
d’exhaurir-se 'edicié impresa de la Philosopbia de Villalpando els catedratics
dictaven les llicons i, aix0, tal com s’ha dit més amunt, encetid una doble tra-
dicié manuscrita: els manuscrits cerverins i els que s’escrivien als escolasticats
dels caputxins catalans on, ja d’entrada, I'escassetat dels textos impresos, a
causa de “las penurias que nos obliga a vivir la pobreza de nuestro
Instituto”}”7, motiva una prompta tradicié manuscrita del “Curs de Filosofia”
del P. Villalpando.

Aquest manuscrit copiat per Miquel Dorca (deu ser nebot del Dr. Xavier
Dorca, canonge gironi, catedratic de retorica a la universitat cerverina els anys
1772-1778 ?) conté en la seva integritat els tractats de Logica i Metafisica; és
relligat en pergami i, a excepcid de la portada que li fou llevada, estd molt
ben conservat. En el “Proemium™ es lloa la modernitat del metode filosofic
del “Sapientissimum Patrem Franciscum 4 Villalpando, Philosophiae ac
Theologiae Professorem Ordinis Capuccinorum” i, seguidament, comenca el
text filosofic que ocupa 441 pagines: la Logica, de la p. 2 a la p. 230, i la
Metafisica, de la p. 231 a la p. 441. A la darrera pagina trobem el colofd, en el

16. Vegeu Carta d'Esteve d'Olot a Campomanes, Barcelona 30 des. 1779, [ACA,
Monacales-Universidad, Leg. 62, s.f.: "Mientras estard a mi cargo [la Provincial, haré todo el posi-
ble esfuerzo para la provision de lo que serd menester conducente al mas puntual cumplimiento
de lo acordado por su Alteza™.

17. Carta d’Estve d'Olot a Campomanes, Barcelona, 30 des. 1779 [ACA,

Monacales-Universidad, Leg. 62).
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qual sense esmentar l'any, es posa el contingut sota la proteccio divina i sota
el patrocini de la Immaculada Concepci6, titular de la Universitat de Cervera:
“Cedat ergo 2da. Philae. Pars in Omnipotentis Dei eiusque Immaculatae Matris
tutelaris nostrae”, perd no hi ha cap data cronologica.

La primera part del Ms. dedica expressament un seguit de ratlles a l'origen,
natura i existéncia de les coses (pp. 2-16), amb interessantissimes referéncies
als més destacats pensadors de la modernitat: Galileu, Bacon, Malebranche,
Newton, Locke, Wollf, etc.; per exemple, a la p. 14 s’esmenten: “Galileus
Galilei, Descartes, Nicolaus Malebranchius, Franciscus Baco, Joannes Lochius,
Isaacus Neutonus, Christianus Volfius...”, els quals sén presentats com els
principals renovadors de la Filosofia. Després, el Ms. tracta aspectes distints
de la “Logica Parva™: dialectica, les operacions de la ment, els sons, els noms i
les paraules (amb interessants aportacions a la filosofia del llenguatge, pp.
20-29), els sillogismes, etc., etc. En la “Logica Maior” hom troba un acurat
tractament d’'importants qiiestions com les idees, la ciéncia, la metodologia i,
obviament, “De ipsa Logica”, a les pp. 77-97, amés d'un important tractament
sobre les possibilitats del coneixement a les pp. 187-190. Després, en la sego-
na part del Ms. hi ha el tractat de "Metafisica”, en cl qual, seguint la metodolo-
gia escolastica (qliestions, objeccions, demostracions o solucions) s'estudien
les diverses parts del tractat: primer I'ontologia propiament dita, amb suggesti-
ves refereéncies a la finitud de I'ésser, els principis, les causes, esséncia i
existéncia, etc. (pp. 231-307). Després ve 'estudi de la Teodicea (Theosophia:
de Deo eiusque attributis), on s'aborda ¢l tema de l'absolutesa de Déu,
I'essencia i unitat divines, els angels, I'anima humana, etc. (pp. 308-441). El
text del Ms. acaba amb una invocacié a la Immaculada Concepcid, patrona de
a Universitat de Cervera.

El segon Ms. duu la signatura BHC 5-6-17, i aquest és genuinament de
factura caputxina. Fou escrit al convent de Tortosa on, ¢l P. Silvestre de
Barcelonal® explica, per primera vegada, el curs de Filosofia del P.
Villalpando, el qual, poc després, a partit de 1782, prossegui el P.
Josep-Francesc d'Olot. En el colofé del Ms. hi ha un seguit de dades molt
interessants per a la contextualitzacid i datacié del Ms., tal com exposare
meés avall, perd no hi consta la data. La redaccié del text és deguda a fra Fabia
de Barcelona, és relligat en pergami i consta de 412 pagines numerades, a
més d'un index, sense paginar, al final, del qual només es conserva un full. El
titol ocupa la p. 1 i diu aixi mateix: Sub protectione Iesu, Mariae, loseph,

18, Aquest Ms. de la BIHC 5-6-17. a semblanca del Ms. 1258 de ln BUB. cont¢ afinades il lus-
tracions de figures geometriques, fisiques i astronomiques. L'un i Paltre foren escrits @ Tortosa,
“in convento nostro Dertuse”. on lavors hi havia Fescolasticat de filosofia de la provincia caput-
Xina,
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S.P.N.S. Francisci, necnon Doctoris Mirabilis Divi Bonaveniiurae, mncipinnt
INSTITUTIONES PHILOSOPHICAE ad triennalem cursum in claram concina-
1ani que formam redactae pro ratione eformanda, tum pro rerum naturalivm
coguitione adipiscenda liicem praebente a R. P. FRANCISCO A VILIALPANDO
Capuccino. Fr. Fabianus 4 Barchinone, scripsit. La filosofia que ensenyaven
els caputxins de la provincia de Catalunya estava molt inspirada en Sant
Bonaventural?, malgrat que a partir de la divuitena centuria, pel que fa als
frares catalans, el vessant bonaventuria es troba en 'orientacié i utilitzacié del
metode “sapiencial”, més que no pas en els continguts i problemes plantejats
i les solucions donades. Es tracta, doncs, de donar prioritat a la “unctio”, per
damunt de la “speculatio”.

La datacio del Ms., tot i I'abundancia de dades aportades en el colofé, no
es pot precissar amb exactitud; podem dir, tan sols, que fou escrit entre
1783-17806, anys que corresponen al provincialat del P. Sever de Barcelona, i
any en qué s'acaba el pontificat a Tortosa del bisbe Pedro Cortés. Vet aci el
que ens diu el colofé: “Finis ergo inpositus est istis laboribus Ecclesiae guber-
nante: Smo. Pontifice Pio VI, que Deus prosperet; Rege N. Carolo 111 feliciter
regnante; et [llmo. Dno. Petro Cortés Dioscesen Dertusentem regente; et . ad
nos pottissimum spectat Rmo. P. Erardo a Rekesburgo totius nostrae
Congregationis Minister Generalis; et admodum Rdo. P. Severo 4 Barcinone
hujus nostrae Provinciae Ministro vigilantissimo, quos Deus illuminet et
omnes ad illis ad gloria nos perducat. Amen™.

Aquestes Institutiones Philosophicae recullen els tractats villalpandians de
Logica, Fisica i Metafisica. Abans de la presentacié sistematica del tractat de
Logica, se'ns eshossa unabreu historia de la Filosofia, amb principal accent
envers els pensadors de més incidencia en la modernitat, dels quals els frares

19. Sobre Tadscripcio dels caputxins de Catalunya a a filosofia i teologia bonaventuriana,
vegeu el treball de Bastt De Rovl, Kis caputxins a Escola de Sant Bonaventiora: «Estudios
Franciscanos: 75 (1974) 411-423, on posa de relleu tota la produccio filosofico—teologica dels fra-
res catalans, d'inspiracio bonaventuriana. Durant una colla d'uanys, els caputxins dabans de
Fexclaustracio, principalment durant La dissetena centaria, o les Provincies d'Europa, empraren
ledicio de la “Summa” de Sant Bonaventura, que prepard 1 comentd el famos predicador caputxi
Pedro Trigoso de Cadatayud. [Sancti Bonaventirae ex Ordine Minorim... Sunima Theologica.
Commentariis ilustracit R P, Petris Trigosus, Ordinis Sancti Francisci Caprccinornom, Romae,
Typ. Vaticana, 16131 Lany 1757, Scraphinus a Ziegenhals (Capricollensis) insisti en la formacio
honaventuriana dels frares caputxins: “In tradendo philosophiam no sequatur quilibet Po Lector
genium suum, neque sensum recentiorum philosophorum; sed. uti nostriie Constitutiones hortan-
tur, sententiam 8. Bonaventurae™: d'aci que o causa daquesta prescripeio els caputxing fessin
resisténcia a acceptacio del curs villalpandia, El text draquesta carta circular del 6 d'octubre de
1757 fou publicada per Mercinore A POBLADURA, Litterae Circilares Superioriim Generalinm OFM
Cap. (1548-1803), Roma 1960, 253-208.
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caputxins, malgrat la senzillesa que els caracteritzava, ja eren coneixedors
abans de seguir el Curs filosofic del P. Villalpando, la qual cosa obliga a mati-
sar el que tantes vegades s’ha repetit a proposit de la pressumpta ignorancia
dels religiosos mendicants, i les traves que conseqiientment haurien posat al
moviment il.lustrat hispa. L'actitud obediencial dels religiosos a I'autoritat civil
ocasiond, en les darreries del segle XVIII, aquesta renovaci6 filosofica, que
dona els fruits que esperava el govern de Carles III. Efectivament, a les pagi-
nes 17-19 d'aquest manuscrit villalpandia trobem una detallada relacio de les
figures que, més clarament, marcaren la renovacié de la filosofia europea:
Descartes, Newton, Locke, Wolff, etc: “Antiqua foedata philosophia emmenda-
ta, et ut pluribus place, nova excogitata. Inter Galios florii Renatus Descartes;
apud Anglos, inter alios, ingenio quidem fammosos eminet Newton...”, i més
endavant s'afegeix: “inter Anglos Joannes Lokius. In Germania conciderandi
veniunt Thomasius et Volfius™.

Després d'aquesta part introductodria, dedicada a la historia de la Filosofia,
el text que ens escrivi Fabia de Barcelona ofereix 'estudi de la “Logica Parva”
(p. 18-85) i, després,la “Logica Magna” (p. 86~197), amb molt bones indica-
cions a propodsit del mén de les idees, coneixement i llenguatge. A diferéncia
del Ms. anterior, redactat a la Universitat de Cervera, aquest Ms. tortosi afegeix
la “Physica Generalis” (pp. 199-412), on s'estudia detalladament el moviment,
el temps, el buit: “De motu, locu, vacuo et tempore” (pp. 228-255), amb
curioses referéncies als experiments de R. Boyle, a propdsit de la creenca en
el buit: “in physica notissimum est experimentum machinae pneumaticae, g.
vocatus vacuum boyleanum... clare deducit spatium vacuum in universo” (p.
247). Tot seguit, el Ms. s'interessa per l'estudi de l'aire i del vent ,amb bellissi-
mes i acurades il.lustracions de la Rosa dels Vents, p. 264-265 i, després,
segueix l'estudi dels elements: foc, aire, aigua; la llum i els colors; les olors i
les sensacions, etc. “de sono,odore et sapore”, pp. 291-306, i un interessantis-
sim capitol sobre el magnetisme i 'electricitat??, “De Magnete et electricitate”
(pp. 306-309), i també un suggestiu capitol sobre cosmologia amb precioses
il.lustracions a la p. 319, on es refusen els plantejaments de Ptolomeu i

20. Aquestes afeccions dels frares caputxins o la fisica. magnetisme i ciéncies en general ja
van causar un gran impacte a Humboldt quan. en visitar les missions dels caputxins a la Guaiana,
el sobta Pexisténcia. a In cella on shostatjava, de “una coleccion de libros bastante considerable.
Alli se hallaba, junto al Teatro Critico de Feijoo v las Cartas Edificantes, el Tratado de
Hlectricidad del Abate Nollet. Dirfase que los progresos de las ciencias llegan hasta los bosques
de América™. [Vegeu A. v Humpowr, Vigje a las regiones Equinocciaies, Vol 11, Caracas 1941,
41].

188



ELS CAPUTXINS DE CATALUNYA T LA RENOVACIO FILOSOFICA 11

Copernic, i s'accepta la posicié intermédia de Tico Brahe2l. El Ms. acaba amb
el tractat de Metafisica: “Tertia Philosophiae pars Methaphisicam Universam
complectens”, pp. 342412, on amb una metodologia molt precisa, s’analitzen
les propietats dels “ens”, la substincia, existéncia, etc.; el Ms. finalitza amb el
“De anima vel mente humana”, pp. 372-412.

L'analisi d'aquest Ms. ens ha evidenciat una actitud ecléctica en una doble
vessant; d’'una banda incorpora la modernitat (tal com prescrivi el Consell de
Castella) i, per l'altra, trobem una barreja de I' influx dels pensadors antics i
moderns, aportat per la creativitat del professorat dels escolasticats de filoso-
fia dels Caputxins de Catalunya, els quals saberen conjugar les aportacions de
I'escolastica tomista i bonaventuriana amb el cartesianisme (pp. 387-389), i
amb un menor grau d'incidéncia I'empirisme anglés, quetanta importancia li
atorga Villalpando en el curs imprés de Filosofia que, en 1779, oficialitza el
Consell de Castella.

Conclusio

La presentacié d'aquests dos Ms. villalpandians, descoberts recentment i,
especialment el de factura caputxina, escrit per fra Fabia de Barcelona al con-
vent de Tortosa entre 1783-17806, ens ha ajudat a prendre consciéncia com, a
partir de l'acceptacié obediencial del decret del Consell de Castella del
novembre de 1779, en qué es demanava que s’utilitzés el text de la
Philosophia del P. Villalpando s'enceta entre els Caputxins de Catalunya, tal
com preveia i desitjava el govern de Carles III, un fecund moviment de
modernitzacié, visibilitzat en l'ensenyament de la Filosofia iuxta methodum
Patris Villalpandi, del qual manllevaren,habilment, el metode ecléctic obert a
les problematiques que plantejava la modernitat. Els frares catalans,pero, no
es quedaren només en l'eclecticisme villalpandista, ni tampoc, exclusivament,
amb aportacions de la modernitat, ans saberen conjugar, fecundament i admi-
rablement, la unci6 i I'especulacid dels mestres antics amb 'experimentacio
dets moderns. El cardcter eminentment practic (més que no pas
escolastic—teodric) que havien de tenir els estudis filosotico—teolodgics a realit-
zar pels joves caputxins, essencialment destinats a I'evangelitzacio dels esta-
ments més populars de la societat, explicaria la rapida acceptacié i consolida-

21. Tycho Brahe (1346-1601), astronom danés que en 1597 s'exilid a Praga i collabord amb
Kepler. S'oposi a les teories copernicanes i basti un nou sistema intermedi entre el ptolemaic i el
copernicd; la novetat de Brahe estd a presentar una visio del cosmos on els planetes giren entorn
del Sol i, alhora, aquest gira entorn de la Terra. A les pp. 312-313 del nostre Ms. tortosi figura un
dibuix del sistema de Tycho Brahe, i a la p. 311 safirma, rotundament, que “solum systema tico-
nicum admisi potest™.
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cio del “methodum Patris Villalpandi®, perd sense descurar mai 'harmonitza-
ci6 dels elements encara prou vilids de la Logica, la Fisica i la Psicologia tra-
dicionals, tant en la linia pre—il.lustrada de Leibniz i Wolff com des de l'actitud
racional de Descartes i 'empirisme sensista de Locke, d'una banda; com, per
l'altra, amb l'agosarat plantejament de qiiestions a propdsit del coneixement
critic, en part coincidents amb els pressuposits de la “Critica de la Rad Pura”
de Kant, publicada tres anys després de la Philosophia de Villalpando.
Aquesta actitud harmonitzadora és, de fet, la mateixa que anima els caputxins
de la restauracié, plasmada en aquesta significativa frase del P. Miquel
d’Esplugues, que llegim en el més classic dels llibres de l'espiritualitat caputxi-
na: conservar progresando??,

Poc després d’encetada la dinovena centiria, I'any 1802 coincidi, practica-
ment, la visita dels Reis a la ciutat de Barcelona amb la visita candnica del
pare general Nicolis de Bustillo, aferrissat antivillalpandista, el qual, en unes
ordinacions?3 de I'any 1803, prohibi I'ensenyament del métode filosofic del P.
Villalpando i recomana la utilitzacié del text del P. Tomas de Charmes24,
caputxi de la provincia de Lotaringia.

22, Vegeu MiQUEL WEseLiaus, £ Capuchino retirado, Barcelona 1904, Introduccio, p. XII.

23. Vegeu Adiciones d la Pastoral de Nro. Rmo. P. General. fr. Nicolds de Bustillo, dadas en la
Santa Visita de esta Provincia de la Madre de Dios de Catalunia. Avo 1803, dins: Ordinacions
Provincials, vol. TIL (Anys 1800-1833), a APCC, A-1-21.

24. Els textos recomanats son: TiosMas A Cliarais, Compendium Theologice Moralis, Matriti,
Typ. Beneficientie, 1806, etc.. extractada de la Theologia Universa, publicada en 7 vols. a Nancy
en 1751 Durant 'exclaustracio, i quan es restauri fa vida caputxina al convent d’Arenys de Mar
en 1803, es prossegui I'ensenyament filosofico-teologic, seguint els textos de Tomas de Charmes,
com prova per exemple el segiient Ms.. ¢l qual procedent de ta Biblioteca conventual d'Arenys,
se servaen lactualitat a PArxiu Provincial dels Caputxins: Theologia Dogmatica redacta in
Compendium per interrogata et responsa, ad usum Examinandorum: necnon Examinatorim:
Extractd ex Compendio R. P. THOMAE £EX CHARMES, Ordinis Minorum Sti. Francisci
Capiiccinorum. A P. Joanne aly Albi, Religiosus eiusdem Ordinis. Anno 1838, Tertio exilii sui
(BHC. Sig. 7-6-33).
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L’ESGLESIA I EL MON CONTEMPORANI

Hilari Raguer

Conten del cardenal Consalvi, l'intelligent secretari d’Estat de Pius VII,
que quan va saber que, després de la derrota de Napoled, Lluis XVIII i els
emigrats francesos que s’havien salvat del terror revolucionari volien que
Franga retornés completament a l'estat de coses anterior a 1789, va comentar:
«Aix0 €s com si Nog, en sortir de I'arca després del diluvi, pretengués que no
havia passat res.»

La Revoluci6 francesa va ser un gran diluvi, i la historia contemporania de
I'Església és la serie dels seus intents, fracassos i tamhé eéxits per a afrontar la
nova realitat que en va sorgir. De fet, hi ha hagut dos grans models de.
preséncia de I'Església en el mon modern: el de Lled XIII i el de Joan XXIIL
Prou sabem que la historia de I'Església no s’exhaureix en la historia dels
Papes, perd la importancia d’aquests en la vida d'aquella és tan acusada (molt
més que la dels caps d'Estat civils) que la manera més objectiva d’evocar, ni
que sigui a grans trets, aquest gran arc que va des de Lle6 XIII a Joan XXIII
serd seguir el fil dels sis pontificats i de 'empremta que cada un dells va
infondre a I'Església del seu temps. Només pel que fa a alguns temes o pro-
blemes d’especial importincia resultara priactic d'agrupar—los en un sol ponti-
ficat, encara que cronoldgicament l'ultrapassin. Daltra banda, tot i que I'ambit
cronologic d'aquesta exposicid serd el que enclouen aquells dos Papes, crec
que el tema es presta a extrapolacions d'actualitat. El subtitol podria ben ser:
Les arrels historiques de la nova evangelitzacion.

1. LLEO XIII

El segle XX comenca quan el llarg pontificat de Lled XIII s'acaba. S'escola
basicament en el darrer quart del vuit-cents, i només els seus Gltims tres anys
enceten el nou—cents. Amb tot, és el Papa que obre a I'Església la porta de la
modernitat, i sense ell dificilment es podria comprendre la problematica dels
cinc pontificats seglients.
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1.1. El poder del magisteri

El seu predecessor, Pius IX, i en general tota 'Església des de la Revolucid
francesa, s’havia mantingut a la defensiva, en una mena de ghetto, tant en el
camp de la diplomacia i la politica com en el terreny del pensament. Amb
Lled XIII s’inicia un gran canvi. Quan en el conclave de 1878 va ser elegit
Gioachino Pecci, feia tan sols vuit anys que, quasi alhora, s’havien definit la
infal libilitat pontificia i s’havien perdut els Estats pontificis. Es logic que la
concurréncia d’aquests dos esdeveniments suggeris al nou Papa el doble
ambit principal de la seva actuacid: el magisteri i la diplomacia.

El gran bloc de la doctrina politica de Lled XIII (Inscrutabili Dei consilio,
primera enciclica, 21 abril 1878; Humanum genus, sobre la francmagoneria,
20 abril 1884; Diuturnum, sobre 'origen del poder, 29 juny 1885; Immortale
Dei, sobre la constitucio cristiana dels Estats, 1 novembre 1885; Libertas praes-
tantissima, sobre la llibertat humana, 20 juny 1888; i Sapientiae christianae,
sobre els principals deures dels ciutadans cristians, 10 gener 1890) és quasi tot
del primer decenni del seu pontificat, i precedeix la que seria la més famosa
de les seves encicliques, 1a Rerum novarum, del 15 de maig del 1891, sobre la
condici6 dels obrers en els temps presents. Per aixd s’ha pogut dir que «els
problemes de moral politica eren més visibles i més urgents per a les cons-
ciéncies que la giiestié sociabl.

Aquesta doctrina politica trobaria la seva forca en el prestigi de la persona
del Papa, perd també en una restauracié filosofica; d'aci la importancia politi-
ca del neotomisme, de la qual parlarem més endavant.

Ja el Vatica [ havia procedit a una restauracié de l'autoritat eclesidstica, a
tots els nivells, perd en primer lloc en el doctrinal. Cal destacar la importancia
que van tenir no sols la definici6é de la infallibilitat pontificia (que la constitu-
ci6 conciliar Dei Filius condicionava a uns suposits molt excepcionals, i de fet
només s’exerciria dues vegades en un segle), sind també l'exaltacié de l'ano-
menat magisteri ordinari. En la carta Tuas libenter (1863), Pius IX, desautorit-
zant preventivament la posicid del congrés de Munic orientat per Dollinger,
havia afirmat que l'acte de fe divina no es pot limitar a les declaracions for-
mals dels concilis o dels Papes, sind que cal també prestar-la a les veritats
teologiques ensenyades pel magisteri ordinari de 'Església dispersa i a les
decisions ordinaries de les congregacions romanes2. Instrument poderds
d'aquest anivellament havia estat, ja en 1854, l'aparicid de I'Enchiridion sym-
bholorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, de

1. G Jaror, La Iglesia ante el progreso social y politico (Barcelona 1967), p. 97.
2. DENZINGER=SCHONMETZER, 2875-2880. Aquesta doctrina va ser recollida al $yfabus, ntm. 22;
cf. G. AuseriGo, La Chiesa nella storia (Brescia 1988), pp. 244-246.
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Denzinger, que presentava com a fonts teologiques qualitativament iguals
tant les definicions de concilis ecumeénics com les meres declaracions doctri-
nals de papes. El Denzinger va resultar massa comode per als tedlegs, i en
endavant van tendir a no ocupar-se més que de les giliestions que trobaven
suport magisterial en aquell llibre, i a tractar-les segons el seu mateix esque-
ma o pla. Tal com observava Rahner ja fa anys, el Denzinger «s objectiu en
allo que reuneix i elegeix, perd és subjectiu com a col.leccio i antologia»; la
seleci6 hi és feta segons I'esquema de la teologia escolar recent, perd aquest
esquema al seu torn tendeix a conformar—se al de I'Enchiridion: Des que
existeix el Denzinger amb la seva seleccid (i el seu index systematicus) el
tedleg té la impressid, quasi involuntiriament, que el Denzinger és la norma
canodnica que assenyala els problemes que han de ser tractats en la dogmati-
ca, ... ja que per als altres problemes no es poden adduir proves del
Denzinger. El cercle viciés s’ha clos.»3

Els anticlericals de les darreries del vuit—ents s'adonen del canvi que
s'esta produint a proposit de la persona del Papa. L'adhesié popular al
Pontifex, que arriba a ser una devocid i una mistica, és quelcom ben diferent
de la docilitat i I'obediéncia que se li havien prestat en els segles anteriors.
Sembla ser que el fenomen comenca durant el viatge de Pius VII, presoner de
Napoled, des de Savona a Fontainebleau. Seixanta anys més tard, 'ocupacié
dels Estats pontificis renova en els catdlics de tot Europa sentiments de com-
passio i de solidaritat envers «el presoner del Vatica». Lled XIII, que amb la
seva intransigéncia en la qliesitdé romana no para de fer present a 'opinid
internacional catdlica la seva manca de llibertat, és qui millor s’adona
d'aquesta nova forma de poder, i el primer que sistematicament I'exerceix per
mitja de les seves encicliques. Per aquest cami s'arribara en temps de Pius XII
a una hipertrofia del magisteri pontifici, fins i tot en forma de paraules pro-
nunciades en una audiéncia privada, que per a tal fi eren autentificades, si
calia, per la secretaria d'Estat.

1.2. Cara i creu del tomisme

«E] problema de la filosofia cristiana i el de la politica cristiana no so6n més
que la cara especulativa i la cara prictica del mateix problema», afirmara més
endavant Maritain?, sens dubte com un elogi del neotomisme que Lle6é XIII
havia impulsat amb l'enciclica Aeterni Patris, de 4 de setenibre de 1879, sobre
Jda restauracié de la ciéncia sobre la base dels principis filosofics». Perd la

3. K. Ranner, «Ensayo de esquema para una dogmdticas, en Escritos de teologia, 1 (Madrid
1961), p. 13, nota 3.
4. J. MARITAIN, De Bergson a Thomas d Aquin (Paris 1947), p. 134.
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quiestioé té cara i creu. Emile Poulat, en un estudi expressivament titulat
L'Església romana, el saber i el poder. Una filosofia a la mesura d’'una politi-
car, explica com, en un temps que 1'Església es veia privada dels seus béns i
dels seus drets, Lled XIIT no va permetre que la privessin també del pensa-
ment; tant més que ell veia en aquest pensament el cami per a retornar—li
limperi sobre les consciéncies i les societats: «El sistema tomista i el poder
temporal li semblaven aixi com els dos pilars del papat, la muralla de la seva
indepencléncia entre les nacions i, d'alguna manera, el redicte des d'on pre-
parar la seva gran contraofensiva.> Un altre neootmista, Gilson, va escriure a
propasit de |'deterni Patris: <El pensament profund de Lled XIIT s’anuncia des
del comeng de l'enciclica, i és un pensament social [...]. Les grans encicliques
que seguiran, incloent-hi els programes de reforma social, suposen efectuada
aquesta primera reforma intel.lectual, condicid necessaria de totes les altres
[...]. Mai no insistirem prou en el fet que l'origen de |'Aeterni Patris va ser, en
el pensament del Sobird Pontifex, una angoixa davant tantes guerres o revolu—
cions intils, i I'ardent desig de tallar-ne la font.»®

2, PIUS X (1903-1914)

Repetides vegades havia declarat Lled XIII que 'Església és indiferent en
qlestio de formes de govern, i amb la seva politica de ralliement’ a la
Republica laica francesa venia a declarar obsoleta la secular alianga del tron i
laltar. Pius X anird en certa manera més enlld que el seu predecessor en
l'acceptacid del nou estat de coses en I'ambit diplomatic o constitucional, per-
que ja no reivindicard, com feia enérgicament Lled XIII, el restabliment dels
Estats pontificis, sind que simplement es queixa de les dures condicions que
el govern italid ha imposat a la Santa Seu. Perd, en l'ordre de les idees, Pius X
és més que mai partidari de 'ancien régime. Si la caiguda de la monarquia
francesa havia constituit una veritable revolucié i no una bullanga qualsevol,
era per la cirrega ideologica inseparable daquell esdeveniment, una nova
manera de pensar que derivava de la ILlustracié i s’havia com codificat en
I'Enciclopedia. Lled XIIL, tan flexible pel que fa a les formes politiques dels
estats, amb el tomisme havia establert les bases d'una restauracié del pensa-

5. E. Pouvar, LEglise romaine, le savoir et le pouvoir. Une philosophie a ki mesure d'una
politiquer, dins L £glise ¢ est i monde (Paris 1986), pp. 211-240>; I citacié €s a k p. 212.
Lautor coment la tesi de P Tinsat e Sacoir et pouroir. Philosophie thomiste et politique cléricale
an XIXe. siécle, Quéhec 1972,

0. E. Guson, Le Philosophe et la Théologie (Paris 1960), cit. per Poulat, op. cit., p. 222,

7. Paraula que propiament significa adbesic, perd que per a Lled XTI no comportava mes
que doaldment o acceplacio.

196




L'ESGLESIA T EL MON CONTEMPORANTI

N

ment de la cristiandat. A Pius X li va tocar d'emprendre una enérgica accié
preventiva i repressiva de les doctrines que es proposaven d'encarnar l'essén-
cia del missatge cristid al cor del pensament contemporani, doctrines que
varen ser englobades simplisticament sota el nom de modernisme. El lema
del seu pontificat era instaurare omnia in Christo: restablir—ho tot en Crist, en
el precis sentit de retornar a la situacié anterior, en la qual l'influx de Crist
(per mitja del seu Vicari i els altres representants) presidia 'ordre social. I
com que Crist és la veritat — va dir Pius X en el discurs del primer consistori
cardenalici — el nostre primer deure serd, abans de tot, d’ensenyar i de defen-
sar la veritat de Crist.»

2.1. Modernisme i integrisme

Parlarem ara del modernisme només des del punt de vista de la preséncia
del pensament catolic en la cultura i la societat de comenc del segle XX. En
aquests decennis trobem una serie de personalitats que arriben quasi a cons-
tituir un moviment — no maquiavel.licament organitzat, com pretendran els
seus enemics, perd si amb molts lligams de relacié i de consens — doblement
caracteritzat per l'atraccié per la modernitat i per l'interés i el compromis per
I'anomenada griestio social.

El clima d'obertura que havia presidit el pontificat de Lled XIII, i en parti-
cular el realisme de les seves relacions diplomatiques amb els Estats no catd-
lics o explicitament laics, nascuts de la Revolucié, havien fet pensar a alguns
que quedava justificada aquella posicié reformista dins I'Església catolica. Ja
en 1898 Lle6 XIII havia fet incloure a I'Index quatre obres de Schell, i el breu
Testem benevolentiae (1899) havia condemnat les tesis més atrevides de
I'americanisme; perd Pius X va ser molt més enérgic. Es compren que s’esfor-
¢és per evitar que amb la modernitzacié de la metodologia i del llenguatge es
perdessin elements essencials del misstge cristia, perd la llastima va ser que,
no tant el Papa mateix com ambients vaticans molt proxims a ell, enduts pel
zel de lortodoxia, es van servir de procediments que constituien una verita-
ble cacera de bruixes. La prictica de la delacié i la investigacié secreta, amb
expedients oberts sense que de vegades l'acusat tingués oportunitat d’expli-
car—se o defensar-se, no contribuien certament a 'aclariment seré dels fets, i
menys encara de les intencions. Hi havia aixi gran perill d'adoptar decisions
injustes, i de fet van ser punides persones que no sols actuaven amb recta
intencié i fe profunda, sind que, amb la perspectiva d'avui podem afirmar
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que no s’havien desviat de l'auténtica fe catdlica. Un dramatic exemple és el
del P. Lagrange®. Els modernistes, per la seva banda, per por a les sancions
recorrien de vegades a I'anonimat, difonien clandestinament els seus escrits o
empraven un llenguatge susceptible de diverses lectures, cosa que donava
pabul al zel inquisitorial dels seus adversaris. La famosa novel.la de Fogazzaro
1l santo, tan llegida i traduida, en descriure en termes de conspiracid romanti-
ca aquells intents renovadors, va perjudicar la causa que volia defensar. El
protagonista d’aquesta novel.la, mistic perd alhora carnal, és introduit a la
preséncia del Papa i li exposa un pla de reforma de I'Església basat en la
superacié dels quatre esperits que l'atenallen: mentida, dominacié, avaricia i
immobilisme. El Papa, en la novella, queda profundament impressionat per
les paraules del «sant»; perd la reaccié de Pius X va ser ben diferent.

Per la seva banda, els integristes també empraven procediments sinuosos,
tal com ha demostrat Poulat en publicar els arxius del Sodalitium pianum,
curiosa organitzacio, més coneguda com a La Sapiniére, fundada en 1913 per
Mons. Umberto Benigni®. El Sodalitium havia establert una xarxa internacio-
nal de contactes, amb periddics filials, sobretot a Franca i Bélgica. Els integris-
tes, en la seva correspondeéncia —segons es va poder comprovar quan a la pri-
mera guerra mundial els exércits alemanys van ocupar Gand- empraven un
llenguatge convencional: el Papa era Michel, el modernisme, maladie; les acti-
vitats modernistes, commerce; i aixi fins a 726 mots en clau. Agreujava la seva
perillositat el fet que, tal com ja havien fet els intransigents del vuit—cents, hi
implicaven la Santa Seu i tendien a arrogar-se la representacié auténtica del
pensament pontifici. El nom mateix de Sodalitium pianum insinuava una rela-
ci6 amb la persona del Papa. Els estatuts de la societat deien: «Som catolics
romans integres. Tal com indica aquest mot, el catdlic roma integral accepta
integralment la disciplna, les directives de la Santa Seu i totes llurs legitimes
consequiéncies per a l'individu i per a la societat; adversari no sols de la revo-
lucié jacobina i del radicalisme sectari, sin6 igualment del liberalisme religios i
social.»19

Es discuteix entre els historiadors fins a quin punt Pius X —sant Pius X— és
personalment responsable d'aquells procediments de repressié poc honestos,
o si la responsabilitat és més aviat de certes personalitats del seu entorn: el
seu secretari d'Estat, el cardenal espanyol Merry del Val; el prefecte de la
Congregaci6 consistorial, el vicenti De Lai (el cardenal Schuster els anomena-

8. Ct. . Benor, O.P.. Kl Padre Lagrange al servicio de la Biblia. Recuerdos personales, Bilbao
1970.

9. L. Poviat, Intdgrisme et catholicisme intdgral. Un résean secret international antimodernis-
{e: La «Sapinicres (1909-1921), Tournai 1969,

10. Citat per 8. Travoxnix, Un secolo di storia defla Chiesa. Da Leone XHI al Concilio Vaticano
111 (Roma 1990). p. 82.
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va «els dos bragos, dret i esquerre, de Pius X»), i també el responsable del
Sant Ofici, el caputxi catald Vives i Tutd (els cognoms del qual els romans
maliciosos canviaven en «Vives € tutto»). El testimoniatge més greu és el que
el cardenal Gasparri va creure en consciéncia que havia de prestar en el pro-
cés de beatificacié de Pius X, a proposit de La Sapiniére. «El Papa Pius X va
beneir i encoratjar una associacié oculta d'espionatge al marge i per damunt
de la jerarquia, que espiava fins i tot els mateixos membres de la jerarquia,
una especie de magoneria dins I'Església, cosa inaudita en la historia eclesids-
tica. I no sols va aprovar, beneir i encoratjar el Sodalitium pianum, sind que
les dentincies que en provenien son I'explicacié dalgunes greus decisions de
Pius X en el govern de I'Església, per bé que el Sant Pare actuava en aix0, no
en dubto gens, amb perfecta bona fe»!1 Perd fins i tot salvada aquesta hona
fe —que segons el judici de I'Església arriba en el cas dePius X a la santedat—
no deixa de ser cert que va reconeixer haver actuat amb una energia terrible:
«En tot duel no es mesuren els cops. Es pica com es pot. La guerra no s'avé
amb la caritat: és una lluita, un duel. Com si Nostre Senyor no hagués estat
terrible i no ens hagués donat exemple també en aixd.»12 No menys dures, a
més d'injustes, son les paraules del final del seu moti proprio Sacrorum
Antistitum: <Els conceptes equivocats que molts tenen de la religié [...], s’han
d’atribuir més a les males inclinacions de la concupiscéncia que a una actitud
errada de la intel ligéncia.»

Consequient amb aquest sever criteri, en 1913 va renovar la Congregaci6
del Sant Ofici, li va conferir el rang de «Suprema Congregacio» i en va assumir
ell mateix la presidéncia, cosa que no feia amb cap més Congregacid. Tot i
que el Sant Ofici no assoliria el seu maxim poder fins als anys trenta i qua-
ranta, amb la reforma piana s'exacerbava aquell magisteri com a poder de
governar que ja hem remarcat que es donava des de Lled XIII: L’Església
catolica, a la vigilia de la gran i dramatica era “ideologica” de les societats
europees, es donava un organisme burocritic rigorosament centralitzat dedi-
cat, sense cap control —salvada la suprema responsabilitat del Papa—, a la
recerca i condemna dels errors. Era una envejable anticipacio dels Estats ide-
ologics o un pas tragic en el cami de la reduccié radical del pluralisme i de
tota minoria sota el pretext d'error?»!3

Si tenim present aquest estat de coses, entendrem millor tot el que expres-
sen entre ratlles les notes del sacerdot Angelo Giuseppe Roncalli, aleshores
secretari de Mons. Radini Tedeschi i professor al seminari de Bérgamo, durant
els exercicis espirituals de 1910. Juntament amb el seu gran sentit de I'obe-

11. thid., pp. 83-84.
12. Paraules textuals de Pius X, citades per TRAMONTIN, op. ¢il., p. 84,
13. G. ALBERIGO, op. cil., p. 255.
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diéncia eclesial, hi podem entrellucar el greu perill pel qual sap que personal-
ment ha passat: <Jess beneit s’ha complagut a donar-me, en aquests
Exercicis, llum especial per a comprendre encara més vivament la necessitat
de mantenir integre i purissim el meu “sensus fidei” i el meu “sentire cum
Ecclesia”, fent—me també aparéixer sota una llum espléndida la saviesa,
l'oportunitat i la hellesa de les decisions pontificies encaminades a salvaguar-
dar especialment el clergat de la infeccié dels errors moderns (dits modernis-
tics), que de manera insinuant i fascinant intenten derrocar els fonaments de
la doctrina catodlica. Les doloroses experiéncies d’aquest any, observades aci i
alla, les preocupacions greus del Sant Pare, les veus dels pastors sagrats,
m'han deixat convengut, per no dir una altra cosa, que aquest vent del
modernisme bufa ben fort i més amplament del que a primera vista no sem-
bla [...]1. Dono gracies de genolls al Senyor que m'ha conservat il.lés enmig de
tanta efervescéncia i agitacié dels cervells i de les llengries [...]. Les greus res-
ponsabilitats de professor del seminari, que els meus superiors m’han impo-
sat, m’'obliguen no sols a pensar per mi mateix per la puresa de la meva fe,
sind també a fer per manera que tot el meu pensament exposat als joves cler-
gues a classe, totes les meves paraules, respirin tot aquell esperit d’intima
unié amb I'Església i amb el Papa, que els edifiqui i els eduqui per tal que
també ells pensin aixi.»!4

2.2. Orientacions politiques

La contraposicid que se sol fer entre un Lle6é XIII diplomatic i un Pius X
pastor peca de simplista. Ja hem vist que el primer atorgava la maxima
importancia a la restauraci6 intet.lectual, i el zel que el segon va mostrar per
la puresa doctrinal no estava mancat de perspectives temporals. Pius X, i els
integristes en els quals tenia posada la confiancga, estaven convencuts que el
cristianisme no s’havia de reduir a I'ambit espiritual o de les animes («el tem-
ple i la sagristia», segons l'expressioé tan repetida), sind que tenia un vincle
intrinsec amb la realitat politica. Per aixd els catdlics s’havien d’esforcar per
superar el sistema liberal i restablir els anomenats «principis del dret piblic
catolic».

Pius X havia promulgat ja pel desembre de 1903 un motu proprio que,
reprenent la doctrina de Lle6 XIII, reorganitzava I'Accié Popular Cristiana i
recordava als demodcrata—cristians la prohibicié d’intervenir en la politica com
un veritable partit politic, tot reiterant el non expedit. Establia que s’havien de

14. Giovanzt XX, X giornale diel anima e altri scritti di pietd, (Roma 1978), pp. 201-202. El
subratilat és meu.
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sotmetre als bisbes. Pero de fet el non expedit seria ben aviat aixecat, a causa
de la creixent amenaca socialista. Una vaga general a Milj, i altres demostra-
cions de for¢a revolucionaria, van fer que ja no es considerés com a maxim
enemic el liberalisme, sin6 el socialisme. També la posicié de Romolo Murri,
el fundador de la democracia cristiana italiana, que volia que I'Església esti-
gués més a prop dels pobres, va ser titllada de massa avancada socialment,
massa propera al socialisme. Simultiniament, la burgesia liberal va atenuar el
seu anticlericalisme originari per tal de guanyar—se el suport de I'Església en
la lluita comuna contra I'enemic que els sorgia a 'esquerra. En 1904 Pius X va
dissoldre I'Opera dei Congressi e dei Comitati Cattolici. Murri es va mantenir
fidel al seu antiliberalisme i aquell mateix any va fundar la Lega Democratica.

Lenciclica Il fermo proposito, de I'l1 de juny de 1905, sobre I'Accié
Catdlica, la definia com les «multiples obres de zel en hé de I'Església, de la
societat civil i de les persones particulars»,, de manera que de fet abastava
qualsevol activitat que els catdlics, com a tals, realitzessin, sense excloure «res
de tot alld que de qualsevol manera, directament o indirecta, pertany a la
missié divina de I'Església». L'objectiu de I'Acci6é Catolica seria de «restaurar i
promoure en Crist la veritable civilitzacié cristiana». Indicava com a prioritat
da solucié prictica, conforme als principis cristians, de la qliestidé socials, i a
tal fi, per més que digués que en matéries temporals els cristians fruien de lli-
bertat, quedarien de fet subjectes a la vigilancia dels pastors. Matisava el non
expedit tot dient que calia aprofitar que J’actual constituci6 dels Estats ofereix
a tots, sense distincid, la facultat d'influir en la politica». Per a posar-ho en
prictica, els bisbes haurien de sollicitar (de la Santa Seu) el permis oporta i
els laics haurien d’emprendre una «preparacid per a la vida puablica, per al
moment que hi fossin cridats». Trobem ja en aquesta enciclica la famosa teo-
ria del mandat, i probablement s'al.ludia a Murri quan reprovava «aquells, en
realitat pocs, que aci a Itilia, a la Nostra preséncia, volgueren usurpar una
missié que no havien rebut de Nos [...], i després van mirar de cobrir la seva
desobediencia amb frivoles distincions.»

Pel que fa a Franca, la posicié de Pius X va ser diferent, per no dir oposa-
da, de la del seu predecessor. Lled XIII havia fet un pas molt valent en legiti-
mar la reptblica laica. Es famosa, i caracteristica, la forma indirecta perd ine-
quivoca com aquesta transcendental decisié es va produir. El 20 de novem-
brede 1890 el cardenal Lavigerie, superior general dels Pares Blancs i arque-
bisbe d'Alger, en un banquet a un grup d’'oficials de la marina francesa, va
brindar per la Republica, i va afegir que estava segur que no seria desacredi-
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tat per cap «veu autoritzada»: era el ralliemensl.

Poc després, Marc Sangnier fundava Le Siflon, moviment de solida inspira-
ci6 cristiana que, a una gran intensitat de vida espiritual i una plena dedicacié
a I'apostolat social, unia 'acceptacio total i sincera de la I1II Republica i del sis-
tema democritic. Els cercles d’estudis del Sillon es van multiplicar rapidament,
amb adhesions de tots els nivells socials i intel.lectuals. Davant la inquietud
que el brindis d’Alger i I'activitat dels sillonistes suscitaven entre molts catdlics
francesos — adhuc de la jerarquia -Lle6 XIII els va adrecar en 1892 I'enciclica
Au milieu, que el pretendent monarquic, comte de Paris, va qualificar d'«dnter-
vencié estrangera-. Perd el Papa simplement havia aplicat a Franga la doctrina
universal proclamada en les seves anteriors encicliques. En sentit oposat al
Sillons, Charles Maurras va fundar en 1899 L'Action Frangaise, ultradretista,
monarquica i autoritaria, religiosament agnostica, perd mirant de manipular
politicament I'Església. En els seus escrits de jovenesa, Maurras habia palesat
un antisemitisme que no respectava ni tan sols la persona de Jests i havia
acusat I'Església de ser enemiga de la vida i del progrés. Per aixd en 1914 la
Congregacié de I'Index havia preparat un decret condemnant les obres de
Maurras i el seu periodic L'Action Frangaise. Sembla ser que Pius X va arribar
a signar—lo, pero finalment es va abstenir de publicar-lo en atencié als serveis
politics que els seguidors d'aquell moviment havien prestat a I'Església de
Franga. A més, la guerra europea imminent hauria fet encara més dificil a
alguns catolics francesos I'acceptacié de la condemna. Amb més radé encara va
mantenir la mateixa reserva en plena guerra Benet XV, tan criticat a Franca
pels seus esfor¢cos per la pau. El decret de condemna no va ser ratificat i
publicat pel Sant Ofici fins al 29 de desembre de 1926, sota el pontificat de
Pius XI. Maurras i els seus no es van sotmetre. Va ser Pius XII, acabat d’elegir,
en 1939, influit segurament per bishes francesos, qui, prévia una carta de sub-
missio de la directiva, va aixecar la prohibicid del periddic, perd sense treure
de I'index els nimeros antics. Durant la segona guerra mundial, Maurras va
estar al costat de Petain i després va ser empresonat per col.laboracionista. Es
va reconciliar amb UEsglésia abans de morir, en 1952.

Pel que fa a Sangnier, havia organitzat, a l'inici del pontificat de Pius X, un
pelegrinatge de sillonistes a Roma. Els va rebre el cardenal Merry del Val i els
va animar a perseverar en I'accié social catdlica. Perd com que Sangnier afir-
mava l'autonomia de la consciéncia civica, sense permetre que Le Sillon es
confongués amb PAccié Catolica, alguns bisbes francesos se li van mostrar
reticents. Pius X, que no veia bé la identificacié entre cristianisme i democra-

15. X. p: MoNTCLos, Le toast d Alger. Documents. 1890-1891, Paris 1968.
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cia, va proposar que el moviment s'atomitzés en sillons catholiques d’ambit
diocesa, sotmesos als bisbes. Sangnier ho va trobar inacceptable, i aleshores
el Papa va condemnar Le Sillonn. Amb una reaccié exemplar, Sangnier es va
sotmetre del tot. Va continuar publicant el perioddic La Démocratie, perd en
endavant es va limitar a I'accid civica, especialment a través de la Ligue de la
Jeune République. L'influx personal de Sangnier, molt més enlld de les obres
escrites, ha estat perdurable. Encara que el P.R.P., fundat en 1925, i el M.R.P.
de després de la segona guerra mundial eren diferents del Siflon, d'ell van
rebre els seus elements més dinamics. Amb rad s’ha remarcat que totes les
persones que van tenir contacte, ni que fos per poc temps, amb Sangnier i Le
Sillons, en van quedar talment marcats que sempre més se'ls va notarl0,

La normativa de l'enciclica Il fermo proposito es va aplicar també a
Espanya. Pel maig de 1907 es va celebrar a Madrid la primera assemblea de
I'episcopat espanyol. Entre altres documents, va elevar a la Santa Seu un
«Memorial sobre la Accion catdlica sociab. Constatant amb amarguesa el crei-
xement de la indiferéncia religiosa, la premsa impia, el socialisme i 'anarquis-
me a les grans ciutats i el predomini de partits politics racionalistes i contraris
a I'Església, sollicitaven poder aplicar a Espanya alld que Sa Santedat havia
establert per a Italia, &és a dir: ler. La norma fonamental per a I'Accid Catolica;
2on. Una Associcié o Unidé Catdlica Popular; 3er. Una Associacidé o Unid
Catdlica in ferendis suffragiis. La resposta de Roma, en forma d'instruccions al
nunci a Madrid, va ser afirmativa, per bé que, d’acord amb un suggeriment
del cardenal Vives i Tutd al qual es va adherir Merry del Val, I'Accié Catdlica
espanyola s'hauria de constituir partint de les regionsi7,

Amb caricter un xic diferent, perd al capdavall amb la mateixa finalitat, el
P. Angel Ayala S.I. va fundar en 1909 a Madrid la Asoiacién Catélica
Nacional de Jovenes Propagandistas, a la qual el pas dels anys faria suprimir
la sigla de qoves» i quedaria en ACNP. Era un grup bastant elitista de mem-
bres de les congregacions marianes, antics alumnes del collegi madrileny
dels jesuites, que es preparaven particularment per a l'oratoria pensant en
actes de propaganda. El seu primer president, el jove advocat de I'Estat Angel
Herrera Oria, en 1911, per ordre expressa del nunci, va assumir la direccid
del diari El Debate, que fins al 1936 seria 'drgan de les dretes catdliques
moderades i que dels 4.500 exemplars inicials va arribar a passar dels
200.000. Va deixar aquest diari en 1933, en ser nomenat president de la junta
central d’Accié Catolica. En proclamar—se la Repuiblica, el 14 d'abril de 1931,
Herrera havia creat, amb I'ajut de membres destacats de 'ACNP, el partit cato-

16. E. Bor~k, De Marc Sangnier a Coquelin (Toulouse 1953), pp. 18 25.
17. Cf. V. Carcil Ornl, «San Pio X v la primera asamblea del espiscopado espanol en 1907-,
en Archivum Historiae Pontificiae 26 (1988), pp. 295-373.
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lic Accion Nacional, convertit en Accién Popular'® quan el govern va prohibir
I'Gs partidista de I'adjectiu «nacional». Fidel a les consignes del secretari d’Estat,
Pacelli, transmeses pel nunci Tedeschini, Herrera i el nou partit van mirar
d’'aplicar a la republica espanyola la doctrina lleoniana de I'acatament a l'auto-
ritat legitima, segons el model del ralliement a la repablica francesa. En el cli-
ma exacerbat d’aquella Espanya, van ser atacats no sols pels anticlericals
d'esquerra sind també per una dreta que s'emparava en la religié per a defen-
sar interessos economics i privilegis socials. Accién Popular va ser el nucli
aglutinador de la CEDA (Confederacion Espaniola de las Derechas
Auténomas), coalicid electoral bastant heterogénia, en la qual al costat
d’alguns democrates sincerament republicans hi havia hastants accidentalistes
i molts monarquics!®. Més a la dreta quedaven els intransigents del grup
Accion Esparniola els quals, a través de la revista del mateix nom, inspirada en
I'homonima francesa, i en la qual col.laborava algun eclesiistic, volien establir
les bases teologiques que justificarien en consciéncia la rebel.lid6 contra la
Republica?0. La politique du pire, o de la catistrofe prévia, propugnada per
aquests catolics d’extrema. dreta queda insuperablement de manifest en les
memories del seu gran animador, Eugenio Vegas Latapie, que tot i vantar—se
de les seves fermes conviccions religioses i propugnar el restabliment del dret
pablic cristia, explica que després de la victoria del Front Popular, pel febrer
del 1936, va planejar seriosament la matanca de tots els diputats, en plena ses-
si6 de les Corts, per mitjd de gas asfixiant iperita?l. Pero, tornant a Herrera
Oria i a 'ACNP, acabem dient que el primer va cursar estudis teoldgics a
Friburg de Suissa durant la guerra civil, va ser ordenat sacerdot en 1940,
nomenat bishe de Malaga previa presentacidé per Franco en 1940 i promogut a
cardenal per Pau VI en 1965, tres anys abans de la seva mort en 196822 i que
I'ACNP va ser durant el régim franquista un gran planter de bisbes.

El punt de partenga de les orientacions de Pius X era la idea lleoniana de

18. Cf. la historia oficiosa del partit, J. Monge y Bernal, Acci(in“P(:pular (Estudios de biologia
politica). Madrid 1936.

19. CF Jost R, MoxTERO Gisukt, La Ceda. Kl catolicismo social y politico en la Il Repriblica, 2
vols., Madrid 1977, D. Binavides GoMEkz, Democracia y cristianismo en la Espaia de la
Restauracion, 18751931, Madrid 1978; J. Guiitrrez INclax, Los catolicos de la CEDA en el bienio
1933-1935 de la segunda repiiblica espanola, excerpta ex dissertatione ad doctoratum, Pont.
Univ. Gregoriana, Oviedo 1983; J. M. Gii. Rovwis, No fite posible la paz, Barcelona 1968,

20. CI. R Morono. Los origenes ideologicos del frangueismo: Accion Esparola, Madrid 21978,

21. E. ViGas Lavarie, Memorias politicas. Kl suicidio de la Monarguia y la Segunda Repiiblica,
Barcelona 1983,

22, En espera de la necessaria biografia, vegeu J. M. Garcia Escrbiro, Conversdaciones sobre
Angel Herrera Oria, Madrid 1986.
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I'Església com a societas perfecta?d, perd alld que en Lled XIII havia estat una
manera realista d'entrar en relacions amb els Estats moderns, en Pius X es
convertia en una eclesiologia i una manera de formular doctrinalment la
preséncia dels cristians en la societat politica. «<En aquesta perspectiva, 'esforg
per fer recuperar a I'Església la funcidé pablica perduda es configurava com la
recerca d'una reconciliaci6 institucional entre I'Església i I'Estat. Segons els
esquemes del dret public eclesiastic, s'hauria hagut de tractar d'una relacio
directa, com entre dues autoritats directament encarades, posades en relacid
sense la intervencid de cap altre element social. Completament fora del seu
horitzé era la idea de cap paper de formacions politiques intermeédies entre
I'Església i I'Estat, en particular la idea d'un partit format pels catolics.»24

Murri, desobeint les consignes pontificies, es va presentar a les eleccions i
va sortir diputat, perd pocs dies després era punit amb I'excomunio (22 marg
1909), gest sever que va servir d’advertiment a no pocs democrata—cristians i
els va dur a sotmetre’s a les consignes jerirquiques. L'excomunid de Murri va
desorganitzar la Legd, per hé que més endavant els supervivents del seu nau-
fragi s’incorporarien al Partito Popolare Italiano de don Sturzo. En 1943, en
temps de Pius XII, Murri, després d'un acte de plena submissio, es va recon-
ciliar amb PEsglésia.

Paral.lelament al torpedinament d’aquest intent de partit catdlic autdnom,
Pius X, sense aixecar formalment el non expedit, va obrir el cami a la partici-
pacio dels catolics a la vida politica italiana sota el control de la jerarquia. En
1909 es van afegir a les tres Unioni creades en 1905 i a la ja existent Gioventil
cattolica maschile I'Unione delle done cattoliche, segons l'eficient model de
les Lligues femenines que en diferents paisos europeus, sota governs laics o
anticlericals, canalitzaven electoralment la tradicional fidelitat de les dones a
I'Església. El conjunt daquests cinc moviments quedaria sotmes a una junta
directiva, el secretariat de la qual va ser confiat al sacerdot don Luigi Sturzo?3,

23, Una enérgica defensa de la vigéncin de la nocidy de societas perfecta és la que fein H. de
Lubuc en Théologies doccasion (Paris 1984). «Note finales de la p. 264. A proposit dels «los
poders» que a PEdat Mitjana regien la cristiandat, critica durament Fobra clissica d'H.-X.
Arquilliere Langustinisme politique. Essai sur la formation des théories politigues an Moyen Age
(Paris 1934) i afirma que expressio societas perfecta, <injourd’hui perimée. mais qui fut assez
longtemps courante, nous pardit tout 4 fait justitiée pour désigner I'Eglise dans ses relations avec
les sociétés politiques, elles—mémes “partaites’ dans leur ordres; si I formula societas perfecta no
ha estat recollida en el codi de Dret canonic de 1984 és. segons De Lubac, perque «Vatican 11
ayant renoncé A traiter des rapports entre “IEglise” et "I'Eat’, navait pas a s’y intéresser.

24, A. ActrBl, Chiesa Cultura Societa. Momenti e figure dal Vaticano [ a Paclo VI (Milano
1988), p. 128.
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que havia estat un dels principals col.laboradors de Romolo Murri a la Lega, i
que en 1919 fundara el Partito Popolare ftaliano. L'enciclica Edita saepe, de 26
de maig de 1910, afirmava que el magisteri de I'Església no sols ha
d’'ocupar—se del que cal creure, sind també dels comportaments, i que no
podia mantenir—se indiferent davant els problemes morals implicats en les
conteses electorals.

La superacio de l'abstencid resultava més viable a les eleccions municipals,
en les quals no apareixia directament implicada la monarquia savoiana. En les
festes del cinquantenari (1911) es va recorrer a una fina distincié: no hi parti-
ciparien dles catolics», pero si «<batlles de religid catolicas. Finalment, la secreta-
ria d'Estat va dictar a la Unione Popolare una reforma dels seus estatuts, en
virtut de la qual el nomenament del seu president general quedava reservada
directamanet al Papa, i el dels presidents de les seccions diocesanes als res-
pectius bishes. Es aixi com es va arribar en 1913 a I'anomenat pacte
Gentiloni-Giolitti, entre el president de la Unione elettorale controlada per la
jerarquia i el cap del govern italid. Un pacte que substancialment consistia a
obrir les candidatures liberals a politics catolics alli on semblés necessari per
a fer front als anticlericals o revolucionaris, i al seu torn l'organitzacio catolica
assegurava el seu suport electoral als candidats liberals, a condicid que
aquests es comprometessin a respectar els drets de la familia en matéria
d’educaci6 religiosa, a rebutjar el divorci 1 a oposar—se igualment a eventuals
lleis contra les congregacions religioses, de les quals en bona part depenia
I'ensenyament religiés. En aquelles eleccions, les primeres celebrades a Itilia
amb sufragi universal, van resultar elegits 35 dels 55 candidats catdlics que
s’havien presentat.

3. BENET XV (1914-1922)

El genoves Giacomo Della Chiesa havia fet la carrera de Dret quan va
entrar al seminari. Va entrar com a minutant a la secretaria d’Estat, on la seva
eficiéncia va cridar l'atencié del secretari d'Afers Eclesiastics Extraordinaris,
Mons. Rampolla. Quan aquest va ser enviat com a nunci a Madrid, en 1883,
va nomenar Della Chiesa secretari de la nunciatura. Era el moment més tens
de Ia lluita entre els catdlics espanyols integristes i els moderats. Ni I'enciclica
Cum multa que Lled XII havia adrecat als integristes Pany anterior ni els
esforcos del nunci Rampolla no van poder doblegar la seva intransigéncia.

25. Acaben de publicar-se les seves collaboracions al diari catolic £l Mati Firgan CaMPS 1
VALLEIO=CLOTILDE PARELLADA 1 ROsELL (eds.), Luigi Sturzo: Articles en «El Mati- (1929-1936),
Barcelona 1992,
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Fins i tot Benigni, el fundador de La Sapiniére, en una carta de 1913, marcava
la seva distancia amb els integristes espanyols20, L'experiéncia de Madrid va
contribuir probablement a prevenir Della Chiesa contra els qui volien ser més
papistes que el Papa. En 1901 va ser designat substitut de la secretaria d'Estat,
perd durant el pontificat de Pius X va quedar bastant marginat, fins se’l va
allunyar del Vatica, en 1906, amb ['honorable nomenament d’arquebisbe de
Bolonya. En I'exercici d'aquesta missié va afegir a la seva ja acreditada repu-
tacié com a jurista i diplomatic la demostracié del seu eficient zel pastoral.
Perd passava el temps i, contra les normals expectatives, no se’l promovia
cardenal. No ho va ser fins uns mesos abans de la mort de Pius X, just a
temps de prendre part al conclave, en el qual van optar per ell els cardenals
de la tendeéncia oberta de Lle6 XIII i del seu secretari d’Estat, Rampolla.

3.1. Apaivagament

Dues coses destaquen en el pontificat de Benet XV: el clima d’obertura,
que contrasta amb I'ambient enrarit del pontificat precedent, i la seva angoixa
davant el drama de la primera guerra mundial, que li va inspirar gestions
pacifistes, mal interpretades per uns i altres. Aquestes dues caracteristiques
son potser la causa que durant molts anys no se I'hagi valorat com mereixia.
Exalcar-lo semblava criticar Pius X, i alhora xocava amb la impopularitat que
els seus intents de mediaci6 pacifica havien suscitat en ambients patrioters,
particularment a Franga. «Encara que Benet XV es proposés d'aturar en un
punt d’equilibri les oscil.lacions que els pontificats anteriors van imprimir a la
politica de la Santa Seu des de l'adveniment de Pius IX, i de cap manera no
pensava imprimir al seu regnat el caricter d’'una reaccié contra el de Pius X,
és inevitable que se li atribueixi una mica aquest aspecte, encara que no sigui
més que per algunes decisions negatives, tals com les mesures amb queé va
posar fi al terror antimodernista poc després de la seva exaltacio.»?7

Li havien arribat greus queixes. Per l'octubre del 1914 Mons. Mignot,
arquebisbe d’Albi, havia escrit al secretari d'Estat, Mons. Ferrata, per denun-

26. E. Poviat, Intégrisme et catholicisme intégral, p. 370, carta de 25 novembre de 1913, al
final. Potar anota (ibid., pp. 374-375) que Benigni tenia bones raons per a evitar gte el seu
Sodalitium pianum es confongués amb el partit integrista espanyol, perqué el 29 de novembre
de 1912 Mons. Pacelli, ex audientia Sanctissimi i en nom de la S.C. d’Afers Eclesiastics
Extraordinaris, havia comunicat que les doctrines de dos opuscles dels integristes espanyols
s'oposaven «no sols a les paraules i a la lletra sind també al sentit dels documents emanats de la
Santa Sew i en particular a les normes que Pius X havia donat al bisbe de Madrid en 1906 i el
cardenal Merry del Val a l'arquebisbe de Toledo erf 1911,

27. A. Danserit, Histoire religicuse de la France contempordaine sous la Troisieme République,
II (ed. rev. i corr., Paris 1951), p. 531.
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ciar la «mpressio de veritable terror» causada per les delacions i les sancions
de la campanya antimodernista, que ell qualificava de «ombisme eclesiastic»,
amb el resultat d'un moviment de desafeccid de joves i intel.lectuals envers
I'Església®. La primera enciclica del nou Papa, el mateix 1914, Ad beatissimi,
ja anunciava proposits d’apaivagament, per tal de «fer cessar les disputes entre
catdlics, de qualsevol tendéncia que siguin»; per a aconseguir-ho, calia que
cap particular no s'erigis en mestre d'ortodoxia per condemnar daltres en
materies de lliure discussié. Ben aviat va comencar Benet XV a testimoniar
consideracié i estima a les victimes injustificades de la repressié antimodernis-
ta. Pel febrer de 1920, Marc Sangnier va pronunciar una conferéncia a Niga, i
el secretari d'Estat, cardenal Gasparri, va adregar al bisbe del lloc, Mons.
Chapon, una carta que expressava les esperances que la Santa Seu tenia posa-
des en Sangnier. Pel desembre de 1921, la Congregaci6 del Concili va decretar
la dissolucié del Sodalitium pianum. En 1922 Benet XV va fer publicar les
memories del cardenal Ferrata, que havia estat el nunci del ralliement i de
tota la politica lleoniana de reconciliacié amb la III Reptblica, «a fi que servis-
sin de guia | d'exemple a tots els eclesiastics cridats a la carrera
diplomatica-2%. 1, com ja hem dit, en aquest pontificat va ser possible el que
durant 'anterior no ho havia estat: la fundacié, en 1918, d'un partit demodcrata
cristia italia, el Partito Popolare Italiano de don Sturzo.

3.2. Nacionalismes

El problema de la critica catolica dels nacionalismes desenfrenats se'ns
presenta, en temps de Benet XV, no com una discussié escolistica o bizanti-
na, sind amb tota la cruesa de la tragédia de la guerra. El 28 de juny de 1914
havia tingut Hloc I'atemptat de Sarajevo. El 28 de juliol, Austria—=Hongria adreca
un ultimatum a Serbia. El 3 dagost Alemanya declara la guerra a Franca i,
davant la negativa de Béelgica de permetre-li el pas de les tropes, I'envaeix. El
4 es creuen les declaracions de guerra de Gran Bretanya —que havia garantit
la neutralitat de Bélgica— a Alemanya, de Sérbia a Alemanya,
d'Austria-Hongria a Rassia, de Franca a Austria—-Hongria i de Gran Bretanya a
Austria-Hongria. Pius X es va posar a plorar en la seva audiéncia als semina-
ristes francesos i alemanys, alumnes de la Pontificia Universitat Gregoriana,
que deixaven Roma per incorporar-se als respectius exercits i combatre’s des
de trinxeres oposades. Va morir el 20 d’agost. El 3 de setembre era elegit
Benet XV.

28. Ihid., pp. 468-469.
29. Ihid., pp. 531-532.
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Dos grans ordres de solidaritat internacional van fracassar en el seu intent
d’oposar—se a la guerra: el socialista i el cristia. Oficialment, la Internacional
Socialista professava un internacionalisme proletari?’. Estaven segurs que amb
el progrés de la democracia i patticularment del socialisme s'implantaria el
secular anhel de la humanitat d’'una pau universal. Tots els congressos de la
Segona Internacional, des del de Stuttgart de 1907, incloien en el seu ordre
del dia l'estudi dels procediments pels quals els obrers podrien impedir que
esclatés una nova guerra a Europa. Si les guerres reflectien conflictes d'inte-
ressos entre els capitalistes dels diversos palsos, que se servien dels seus
obrers com a carn de cand, calia que els proletaris de totes les nacions s'unis-
sin i mitjancant una vaga general impedissin la guerra. De fet, el moviment
socialista internacional experimenta un esmicolament que tendeix a naciona-
litzar-lo. A la Gran Bretanya, durant la guerra dels boers, tant els liberals com
els socialistes (de manera destacada Bernard Shaw) s’havien mostrat no
menys nacionalistes que els fories. A Austria, Karl Renner, lider d'un impor-
tant sector del partit socialista, defensava un pangermanisme assimilacionista
de cara als pobles danubians i afirmava que en aquell moment la causa del
socialisme austriac coincidia amb la diplomacia dels Habsburgs (que era pre-
cisament la que desencadenaria la guerra). A Russia, la minoria bolxevic i
Trotski mantenien l'internacionalisme, perd els menxevics no s'oposaven al
paneslavisme zarista. Lenin, partint de la seva teoria del desenvolupament
desigual de les societats, sostenia que les reivindicacions nacionalistes poden
comportar un contingut revolucionari, i aixi integrar—se en la lluita de classes
contra la dominacié imperialista. A Franca cal destacar el pacifisme de Jean
Jaurés. Respectava el patriotisme, perd el jutjava perfectament compatible
amb l'internacionalisme. Segons Jaures, el socialisme franceés constituia el
millor remei a la follia bellicista germanica; el socialisme internacional havia
d'ajudar el socialisme francés a mantenir la pau. En els congressos de la inter-
nacional socialista, Jaurés avalava una vegada i una altra la voluntat de pau
dels «amarades alemanys-. Perd molts socialistes alemanys compartien
I'imperialisme del kaiser Guillem 1I, pensant que la conquesta de mercats
colonials per a la indlstria alemanya afavoriria els obrers. Alguns dirigents,
com Lebel i Liebknecht, havien advertit honradament que, en cas de guerra,
la classe obrera alemanya marxaria darrere el kaiser com un sol home. Encarz:
a la reunidé de Brusselles del secretariat permanent de la Internacional, el 29
de juliol de 1914, I'endema de l'ultimitum d'Austria-Hongria a Serbia, Jaures
va apel.lar a la solidaritat obrera internacional, perd no se'l van escoltar: que-

30. Cf. J. Tovenary, Historia de las ideas politicas (Madrid 1977), pp. 569-572.
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dava clar que a Alemanya i a Austria no hi hauria vaga general, i ni tan sols
protesta per 'entrada a la guerra. Dos dies després, Jaurés era assassinat.
Kautski (que, com Jaures, sempre havia mirat de conciliar el patriotisme amb
linternacionalisme obrer), deia amb amarg sarcasme en 1915, tot mirant de
justificar el fracas del pacifisme de la Internacional socialista: En temps de
guerra tots es tornen nacionalistes; la Internacional és per a temps de pau.»

Es en aquests trigics moments que el cardenal Della Chiesa arriba a la seu
de Pere. ;Hauria de dir, per l'estil de Kautski, que I'Església i el cristianisme
només son per a temps de pau? En el seu primer missatge, cinc dies després
de ser elegit, ja va denunciar I'espectacle monstrués» del conflicte, que va
qualificar de «flagell de la ira de Déu-. La seva primera enciclica, Ad
beatissimi, de 1'1 de novembre | era dedicada al mateix tema, «espectacle atro¢
i dolorés», dantsma terrible». No era sols compassié humana; a la llum de al fe
biblica, la matan¢a resultava encara més injustificable: «Avui la terra redunda
de nou sang i es cobreix de morts i ferits. I qui diria que aquestes nacions,
armades l'una contra l'altra, descendeixen d’'un mateix progenitor, que sén
totes de la mateixa natura, i totes elles parts d’'una mateixa societat humana?
Qui els reconeixeria com a germans, fills d’'un Gnic Pare que és al cel» Perd
els catolics dels paisos bel.ligerants no eren conseqlients amb les seves creen-
ces; més aviat els invocaven per afegir als esforcos béllics un plus de motiva-
ci6 religiosa. Els alemanys i austriacs creien fer una mena de guerra santa
contra la republica laica francesa. Els catdlics francesos, que tenien la seva
patria per fille ainée de I'Església, formaven amb els seus compatriotes anticle-
ricals una union sacrée contra la Prassia luterana, agressora, vulneradora del
dret natural ensenyat per la doctrina catdlica. Uns i altres invocaven en sentit
oposat un mateix Déu, cosa que va fer dir a Bernard Shaw que més valdria
tancar les esglésies, abans que deixar que s’hi pregués per la destruccié de
I'enemic. Benet XV no les va fer tancar, perd va disposar limitacions al cant
del Te Deum en ocasid de victories militars i va prohibir els discursos a les
misses exequials dels morts en combat. Va autoritzar en canvi la practica, que
ha durat fins al Vatica II, de poder celebrar cada sacerdot tres misses el dia
dels difunts, per a satisfer la pietat dels familiars de les nombroses victimes de
la guerra, i va afegir a la lletania lauretana la invocacié Regina pacis. En el pri-
mer aniversari de la guerra, el 28 de juliol de 1915, va fer una crida contra «a
terrible carnisseria que deshonora Europa». El 31 de juliol qualificava la guerra
com <a més tenebrosa tragédia de 'odi huma i de la humana demeéncia.»

No sols els governs, sind sectors catdlics d'un i altre bandol exigien del
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Papa preses de posicid a favor seu i criticaven la seva imparcialitat. Perd
Benet XV pensava que no era de la seva competéncia judicar la culpabilitat o
innocéncia de cada contendent i declarar que la guerra d'un d’ells era justa.

Es temia que les pacifistes declaracions pontificies desmoralitzessin els
combatents. Algun govern va prohibir les oracions publiques per la pau i va
exigir pregaries pel triomf de la justicia, identificada amb la propia causa. Hi
va haver intel.lectuals alemanys que van aclamar amb goig la «nova primavera
religiosa» suscitada per la guerra. El catdlic francés Léon Bloy va comparar
Benet XV amb Pong Pilat, i el prestigids dominic P. Sertillanges, des de la tro-
na de Santa Magdalena de Paris, animava els francesos a vesssar la sang per
la patria i afirmava que, almenys de moment, no es podien acollir les crides
del Papa a favor de la pau. Pel setembre de 1917 el Papa va intentar un
armistici entre Franga i Alemanya, que prepararia la pau definitiva, sota con-
dicions forga raonables, perd Mons. Baudrillart, rector de I'lnstitut Catdlic de
Paris, es va negar a transmetre al seu govern la proposta, convencut que la
guerra contra Alemanya era justa i necessiria. Perd per més que totes les
seves gestions eren titllades de derrotisme, Benet XV no cessava en els seus
intents.

Aixi, doncs, malgrat els terribles estralls que la guerra causava, la ideologia
del nacionalisme va resultar més poderosa que el socialisme i el cristianisme.
Perqué el nacionalisme resultava ser una veritable ideologia, en el pitjor sentit
del mot. En un curs de sociologia politica a la Sorbona, en 1961, Maurice
Duverger explicava que les nocions d'histdria nacional impartides a l'escola
primdria marquen els infants amb una orientacié politica practicament irrefor-
mable, perqué se’'ls déna una idea del que és bo i el que és dolent, i dels
bons i els dolents del seu pais. Podriem afegir que les llicons unilaterals i
etnocéntriques d’histOria universal als infants sén una llavor poderosissima de
chauvinisme. El cristianisme proclama la unitat del génere huma i la fraterni-
tat universal, pero alhora ha predicat sempre I'amor a la patria com una virtut
cristiana, una pietas, com la que que devem a Déu i als pares, que és part de
la justicia, encara que imperfecta, perqué a Déu, als pares i a la patria mai no
els podrem retornar tot el que els devem: «després de Déu, son als qui més
devem»31.

Aquesta doctrina ha prevalgut, histdricament parlant, sobre la no- violén-
cia i I'amor als enemiics del sermé de la muntanya. La manera de legitimar
aquesta contradicié cristiana ha estat, generalment, criticar el nacionalisme
dels altres. Tal era una de les principals conclusions de I'’enquesta de

31. Summa Theol., 1-11, q. 60, 3¢; 11, q. 101, 1c¢; of. 1111 .80, 1c.
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Vaussard, uns quants anys després de la guerra de 1914-1918: tots els enques-
tats, incloent-hi alguns espanyols, asseguraven que al seu pais el nacionalisme
no era perillés32. Ha facilitat I'equivoc la diversitat de sentits dels mots «nacié»
i «nacionalisme». Aquella teologia medieval de la pietas, concebuda per a les
civitates d'una Europa sense fronteres, no es podia extrapolar tranquil lament
a les monarquies absolutes aparegudes amb I'Edat Moderna, i menys encara al
concepte jacobi de nacid, identificada amb I'Estat, i al poble en armes, nocid
derivada de la Revolucio francesa i que preval a 'Edat Contemporinia.

Pel que fa al magisteri, motivacions molt concretes s’han sumat per a aca-
bar d’embolicar la qUestio. Al segle passat, diferents papes van condemnar els
patriotes catolics irlandesos sublevats contra la corona britinica, anglicana, i
els polonesos que ho feien contra el zar, ortodox, i els imposaven 'obligacid
de consciéncia de sotmetre’s a l'autoritat legitima», imposicié que feia dir a
O’Connell «our faith from Rome, our policy from home». I si fins al Vatica 11
era doctrina oficial que el principi mazinid de les nacionalitats era contrari a la
rad i al dret natural3?, es devia segurament a la inércia de les posicions adop-
tades en funcié de la questié romana. En canvi, Joan Pau I, el 22 de juny de
1983, en beatificar a Cracovia Rafael Kalinowski i Albert Chmielowski, que per
la seva participacié en la insurreccid polonesa de 1863 havien sofert pena de
mort el primer, commutada per desterrament a Sibéria, i el segon mutilacio,
no sols va elogiar llur «amor heroic a la patia», sind que el va qualificar de
caritat teologal, tot citant repetidament Joan 15,9.12.13.14, «ningl no té un
amor més gran que el qui dona la vida pels seus germans», i en va fer motiu
formal per a la beatificacié3*. No sembla, doncs, que s’hagin complert els
pronostics de certs ambients cristians de després de la guerra del 14 que,
segons que testimonia la citada enquesta de Vaussard, asseguraven: da prope-
ra heretgia condemnada serd el nacionalisine»,

4. PIUS XI (1922-1930)

Cap al tinal del pontificat de Pius XI, pel mar¢ de 1937, la publicacio quasi
simultania de tres importants documents pontificis va motivar que un perio-

32. M. Varssard, Enqudte sur le nationalisme, Paris, s.d. (no anterior a 1923).

33, P.oex.. el manual escolastic d'L. Gredt Elementa Philosophiae aristotelico-thomisticae,
encura en ledicio de Barcelona 1946, 1L pp. 423-426. pretén demostrar amb un sillogisme que
el «principium quod dicitur nationalitatis non fundatur in lege naturali, sed est contra bonum
commune socidle.» Fein vint anys que els pactes del Laterd havien reconegut la nacio italiana uni-
ficada, perd als seminaris darreu del mon se seguia ensenyant la tesi contriria al principi de les
nacionalitats.

34. Osservatore romano, 22 juny 1983,
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dista italid parlés de da Pasqua de les tres encicliques» una contra el comu-
nisme, una altra contra el nazisme i la tercera sobre la persecucié a Mexic.
Entre les tres, perd sobretot les dues primeres, es defineix la linia politica
d’aquest pontiticat: un fercerisme o tercera via, no ja entre liberalisme i socia-
lisme, com era el cas dels pontiticats precedents, sind entre dos totalitarismes,
de dretes i d’esquerres, alhora que amb gran energia defensava la llibertat de
I'Església als paisos on era impedida, tant si era de forma legal o institucional,
com en alguns moments de la Italia mussoliniana o a la Republica espanyola,
com si arribava a ser persecucié cruenta, com van ser els casos de Méxic i de
la guerra civil espanyola.

La concatenacié de les tres encicliques és un prodigi d’equilibri tercerista.
La Divini Redemptoris «sobre el comunisme ateu» és datada el 19 de marc de
1937 i es va publicar en les Acta Apostolicae Sedis del 31. La Mit brennender
Sorge, «sobre la situacié de I'Església catolica a Alemanya» era datada cinc dies
abans, el 14 de marg, pero la seva publicacid en les Acta Apostolicae Sedis es
va diferir fins al nimero seglient, del 10 d’abril, per a donar temps que a tra-
vés dels bisbes arribés als rectors i es pogués llegir a les esglésies per sorpre-
sa el diumenge de Rams, 21 de marg. La Firmissimam constantiam (en cas-
tella: Nos es muy conocida), <a 'episcopat mexicd, sobre la situacio religiosar,
era datada el 28 de mar¢, diumenge de Pasqua de Resurreccio, i va
publicar-se en el mateix numero d'Acta Apostolicae Sedis del 10 d’abril.
Parlem genéricament de tres encicliques, perd 'index anual de les Acta
col.loca la Divini Redemptoris en el primer apartat, entre les Litterae
Encyclicae, mentre les altres dues es registren com a Epistilae Encyclicae, de
rang lleugerament inferior segons un reputat canonista contemporani®>. Com
es va arribar a aquestes preses de posicio?

4.1. Entre el comunisme i els feixismes

Achille Ratti era un destre alpinista, perd ningli no sospitava que escalaria
el soli de sant Pere. En comencar el conclave de 1922 ningl no pronosticava
leleccié d'un home que quatre anys abans encara vivia reclos entre els llibres
cle la Biblioteca Vaticana. El cardenal Ratti no oferia una trajectoria diplomati-
ca, com Lle6 XIII, ni pastoral, com Pius X, ni juridica, com Benet XV; era un
erudit. Bibliotecari de 'Ambrosiana de Mild i després de la Vaticana, el 1918
va ser enviat com a visitador apostolic a Polonia i Lituania, i després nomenat
nunci a Polonia. En aquesta catdlica nacié va mirar de superar la confusié alli

33, Cf. F. Wirnz=D. Vipaw, Jus canonicum, [ (Roma 1938), pp. 364-382.
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imperant entre religid i politica. Els polonesos sempre han considerat la fe
catolica romana com la clau de volta de la seva identitat nacional, amenacada
historicament pels russos ortodoxos, pels tartars musulmans i pels suecs i
prussians luterans. Ratti no va exercir cap pressid quan la Dieta polonesa ¢lis-
cutia la qgliestié de la dignitat de senadors nats que una tradicié secular reco-
neixia als bisbes. En el plebiscit pel qual I'Alta Silésia havia de decidir si per-
tanyeria a Alemanya o a Polonia, va procurar que els sacerdots no intervin-
guessin en una questid6 que dividia profundament els seus fidels. Anhelava
acabar la seva missi¢ diplomatica per a reprendre els seus treballs erudits
quan, pel mar¢ de 1921, va ser nomenat arquebisbe de Mild. Aquell mateix
any, el 28 d'octubre, va tenir lloc la marxa sobre Roma i la presa del poder
per Mussolini. No feia encara un any que era a Mila quan va ser elegit Papa,
el 6 de febrer de 1922. Va morir el 10 de febrer de 1939, quan la guerra civil
espanyola tocava a la seva fi i la mundial estava a punt d’esclatar (el setembre
d’aquell mateix any). Pius XI és, doncs, el Papa d'entre guerres, des dels ironi-
cament anomenats «<felicos anys vint» fins als angoixosos anys trenta i la
«Pasqua de les tres encicliques». S6n les dues decades de 'auge dels feixismes
europeus.

El totalitarisme comunista venia ja del vuit—cents i oferia una fa¢ inequivo-
ca, i per aixd va ser condemnat des del principi. Pius XI, amb la
Quadragesimo anno (1931), no haurd de fer més que posar al dia la doctrina
de Lle6 XIII. Perd el totalitarisme feixista es presentava per a molts cristians
en una forma molt més enganyosa. Es parla avui de feixisme d’'una manera
tan confusa que quasi s’ha convertit simplement en un apel.latiu insultant que
s'intercanvien els politics o intel.lectuals de tots els sectors. Per aixd ens cal
reconstruir el context historic dels seus origens, i de les reaccions dels catod-
lics.

Factors molt diversos van contribuir a I'expansié del feixisme. Alguns d'ells
tenen relacid amb la guerra de 1914-1918. Grans masses, tant rurals com
urbanes, que fins aleshores s’havien mantingut al marge de les conteses politi-
ques, van ser mobilitzades. Es va excitar el seu sentiment nacionalista, alhora
que se’ls feien grans promeses per a després de la victoria. La conseqiiéncia
va ser, tant en els paisos vencedors com en els vencuts, la incorporacié per
primera vegada a la vida politica d’extensos sectors de la poblacié. Els siste-
mes politics, amb unes oligarquies que es repartien el poder, van quedar des-
bordats. Es I'hora dels partits de masses. L'Església mateixa els imitard i orga-
nitzara moviments massius de «cristians militants». Els comunistes es com-
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plauen a parlar de «masses obreres», perd en aquests anys d'entre guerres els
obrers encara constitueixen, adhuc a Europa, un sector minoritari de la pobla-
ci6, en comparacié amb els camperols i amb les classes mitjanes. Es significa-
tiu que justament en aquests anys es multipliquen els estudis teorics sobre les
classes socials, i en particular sobre la classe mitjana. Aquesta abasta un ven-
tall ample i variat que va des de la burgesia fins al proletariat urba o els jor-
nalers agricoles. Entre aquests dos limits queden, per a formar les classes mit-
janes, els petits industrials, artesans, comerciants modestos, petits propietaris
agricoles, tots ells treballadors per compte propi; també, treballadors per
compte d’altri: en primer lloc, els funcionaris, que constitueixen un dels sec-
tors més caracteristics com a mentalitat de classe mitjana, i els empleats.
Segons uns cilculs no del tot segurs, perd que poden servir d’'indici, dels
150.000 inscrits en el partit feixista italid en 1921, 18.000 eren pripietaris
rurals, 10.000 exercien professions liberals, 22.000 eren empleats (un ter¢ dels
quals eren funcionaris) i quasi 20.000 estudiants. Dels 60.000 restants, la
majoria ren jornalers agricoles, i només una minoria eren propietaris
urbans3¢. Els grups predominants séon clarament els sectors socials on
I'Església tradicionalment recluta els seus fidels. Tots ells —sobretot als paisos
venguts, perd també entre els vencedors— havien quedat brutalment afectats
per les conseqiiéncies econdmiques de la guerra: uns veien notablement
reduides les seves possibilitats econdomiques, d'altres s’havien arruinat per la
inflaci6. Aquestes classes mitjanes eren ldgicament molt sensibles al discurs
feixista, que propugnava un Estat autoritari, capag¢ de fer front tant al liberalis-
me econdmic basat en la llei de l'oferta i la demanda com al socialisme revo-
lucionari que volia anivellar la societat i reduir-los tots a proletaris. El rebuig
a la lluita de classes és hen acollit en aquests ambients. Perd encara que el
feixisme es defineixi tedricament com a anticapitalista i alhora antisocialista,
és cosa ben establerta que un cop assolit el poder arriba a un raonable
modus vivendi amb el gran capital, si no és que l'acord previ és justament el
que li ha permes d'atényer-lo. El feixisme és un tercerisme que coixeja visi-
blement cap a la dreta. Es cert que un altre dels topics feixistes és el rebuig
de les nocions de dretes i esquerres, perd és prou sabut que quan alga asse-
gura que la distincid entre dretes i esquerres no té sentit, podem estar segurs
que és ben de dretes.

Una altra caracteristica dels feixismes és l'estil carismatic dels seus liders.
La doctrina —que és el que més sol atreure I'atencié de la ctpula de I'Església
—és en ells minima. Si la propaganda comunista apel.la a la intel.ligéncia i al

306. Citat per J. TOUCHARD, op. cit., p. 611.
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raonament, de forma fins massa cerebral i tediosa, la propaganda feixista
apel.la a la voluntat i a la fe cega. No cal pensar: basta obeir, perqué «el Cap
no s'equivoca mai». Els fets son més importants que les idees: «<La nostra doc-
trina és ¢l fet», deia Mussolini en 1919. Es minimitzen les ideologies politiques,
com si el feixisme les hagués superades definitivament totes: «Els feixistes—
afirmava Mussolini en 1924- tenim el coratge de rebutjar totes les teories poli-
tiques tradicionals; som aristocrates i democrates, revolucionaris i reaccionaris,
proletaris i antiproletaris, pacifistes i antipacifistes. Ens basta tenir un punt de
referéncia: la nacié.» Del Cap mateix, no és el pensament alld que més impor-
ta, sind la persona, que suscita una mena de relacié com no s’havia donat en
cap sistema politic anterior. Un alt magistrat alemany explicava aixi les reac-
cions experimentades en el trobament d’'uns segons, sense paraules, amb
Hitler: «Va arribar—me aleshores el gran calfred de felicitat. Jo el vaig mirar als
ulls i ell em va mirar als meus, i ja no vaig tenir més que un desig: entrar dins
de mi mateix i quedar-me a soles amb aquesta impressid immensa que
m'embolcallava.»37 Tota una acurada escenografia tendia a suscitar reaccions
com la que acabem de citar. El feixisme, abans que una politica, és una mito-
logia. Més que proposar un programa, imposa un estil. Té el sentit de 'espec-
tacle, de la multitud, de I'escenificacié, dels grans simbols.»3® Mussolini recu-
pera el vocabulari i els simbols de la Roma imperial. Hitler organitza meticulo-
sament les seves aparicions publiques, i Leni von Riefenstahl filmara tant les
masses perfectament enquadrades del dia del partit a Nuremberg com 'exalta-
¢i6 pagana del cos huma als Jocs Olimpics de Berlin de 1936.

Nombrosos textos de quan Mussolini era socialista testimonien el seu pen-
sament anticlerical, anticatdlic i fins ateu. La seva ruptura amb el socialisme,
en 1914, no el fard canviar, en aix0, de manera de pensar. Durant la guerra, la
posicio neutralista d’alguns catolics li dona ocasid d'atacar I'Església i adhuc,
en un article en 7/ Popolo d'ltalia, el «pobre rabi de Natzaret». Encara en 1919
havia pensat en la possibilitat d’adregar «una ferma invitacié a Sa Santedat per
tal que se n'anés de Roma». Perd en poc temps va creure oporti de canviar
diametralment de llenguatge. El 21 de juny de 1921, en el seu primer discurs a
la Cambra de Diputats, va dir solemnement: «Afirmo que la tradicid llatina i
imperial de Roma és avui representada pel catolicisme [...]. En la mesura que
a Roma ha de seguir existint una idea universal, penso i afirmo que I'Gnica
idea universal avui existent és la que irradia des del Vatica.» Aquell mateix dia
va fer arribar al Vatica, per mitjd del cardenal La Fontaine, el seu desig
d’entaular negociacions per a trobar una solucié a la qiiestid romana. No sera

37. Citat per J. Tovcnarn, ap. cit., p. 612
38. Ihid.
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pas temerari atribuir a oportunisme politic aquest cop de volant, ja que coin-
cideix amb la rapida ascensio del partit feixista, amb l'ajut de terratinents i
grans industrials. «Mussolini —en contrat amb tota la tradicié liberal- tornava a
proposar d’una manera nova la idea de Roma i de la seva missié historica, en
els termes imperialistes del dret a la primacia. Dins un tal programa, la religio
tornava a ser un pur i simple instrumentim regni»>9

Pius XI i Mussolini havien accedit quasi simultaniament al cim dels respec-
tius poders; o s’havien d'entendre, o de combatre. Tots dos van preferir el
primer, perd no els va resultar gens facil. Pius XI, de temperament autoritari,
va marcar un sensible canvi per respecte al seu predecessor Benet XV, per hé
que sense retornar als temps de Pius X. Benet XV havia respectat I'autonomia
del laicat, i aix6 havia permeés el naixement i el funcionament del Partito
Popolare Italiano. Pius X1 no sols no va recolzar el PPI sind que, per a pactar
amb el feixisme, va fer impossible la seva normal subsisténcia. Les pressions
morals exercides des del Vatica van obligar don Sturzo en 1923 i 1924 a dimi-
tir primer i a exiliar-se després. En 1924, després de l'assassinat de Matteotti,
De Gasperi planejava un govern de coalicid amb els socialistes, perd va haver
de desistir en veure condemnada la idea per L'Osservatore romano, La Civilta
cattolica i el Papa mateix. Simultaniament, per l'octubre de 1923, I'Accid
Catolica era refor¢ada i centralitzada mitjan¢ant uns nous estatuts que creaven
la Federaci6 Italiana d’'Homes Catolics, la qual, juntament amb les altres orga-
nitzacions, quedaria sota un president general de ['Accié Catolica. Se subratlla
que totes les organitzacions de I'Església han de ser apolitiques, i aixi queda
fora de lloc tota participacio dels catdlics com a tals en la vida politica. L'Gnic
catdlic que pot fer politica és el Papa, i la fard principalment per conductes
diplomatics: deu concordats (entre els quals, per al nostre tema, importen
especialment el d'Ttalia, en 1929, i el d’Alemanya, en 1933), quatre conven-
cions (remarquem la de Fran¢a) i dos modis vivendi, als quals caldira afegir,
si les intrigues de la ultradreta no ho haguessin impedit, el que tan laboriosa-
ment havien preparat i discutit amb la Repablica espanyola el cardenal Vidal i
Barraquer i el nunci Tedeschini. Hi van haver encara negociacions amb Xina i
Turquia, perd no van arribar a terme.

Els régims que han concertat un concordat amb la Santa Seu esperen que
aquesta inculqui als laics 'acatament a l'autoritat civil i, en efecte, en aquells
paisos UEsglésia reduird pricticament el seu missatge d'etica social a predicar
el deure d’obediéncia, segons alld: «Que tothom se sotmeti a les autoritats
que governen, perqué no hi ha autoritat que no vingui de Déu» (Rm 13,1-2).

39. P. Scorrola, La Iglesia v el fuscisimo italiano, a 2000 anos de cristianismo, X (Madrid
1979). p. 206,

217



HILARI RAGUER 26

Si les associacions catdliques sén objecte de violéncies de part de les esqua-
dres feixistes, el Papa protesta, perd no en nom del dret natural de llibertat
d'associacio, sind allegant el seu caracter eclesiastic i —almenys implicitament
—la doctrina de I'Església com a societas perfecta. Per mitjd de la politica con-
cordataria, I'Església procura que se li reconegui una naturalesa piblica molt
per damunt de qualsevol associacié privada o fins de qualsevol altra associa-
cio religiosa, que se li garanteixi el lliure exercici del culte i de les seves altres
activitats confessionals, i altres seguretats de tipus institucional. Al seu torn,
els Estats concordataris obtenen avantatges en matéria de nomenament de bis-
bes, seguretats sobre el compoortament politic dels bisbes i altres autoritats
religioses, acomodacié de les circumscripcions eclesiastiques a les civils, vali-
desa civil de la legislacié candnica sobre el matrimoni, etc.

Entre els resultats més positius de la politica concordataria de Pius XI cal
remarcar la solucié raonable donada, per fi, a la qliestid romana, per mitja
dels pactes del Laterd, que comprenien el tractat i el concordat.

4.2. El nazisme

El conflicte amb el nazisme va ser molt més profund. Al principi, Hitler va
guardar una prudent reserva, que va facilitar a molts catdlics I'adhesid, perd
no van trigar a manifestar-se les seves veritables intencions. «No hi ha cap
dubte —escriu Conzemius— que Hitler aspirava a una completa desaparicié del
cristianisme. El protestantisme, del qual d'altra banda feia poc cas per la seva
concepcié del cristianisme, desapareixeria per ell mateix. L'Església catolica,
en canvi, era un adversari més serios i caldria exterminar-lo per la forca.»40 La
incompatibilitat amb el cristianisme no comportava tan sols el perill de perse-
cucid, sind que el nazisme professava un paganisme desenfrenat i una immo-
ralitat radical. Als nombrosos textos ja prou coneguts podem afegir les con-
fidencies de Hitler referides per Goebbels en un dietari recentment publicat,
amb totes les garanties d'autenticitat: «El Flihrer diu que la seva gran obra és:
“He ensenyat de nou al mén a distingir entre mitjd i fi.” Fi és la vida del
poble. Tota la resta, només mitjd. Espera [Hitler] en 5/6 anys un gran conflicte
mundial. En 15 anys haura liquidat la pau de Westfilia. Desplega grandioses
visions per al futur. En la lluita propera, Alemanya haurd de véncer o deixar
d'existir. El rearmament anglés va contra Itdlia. No podem de cap manera
mantenir-nos neutrals. Aqui no hi ha més que un dilema. El Fiihrer explica el
cristianisme i Crist. També ell anava contra el domini mundial jueu. Per aixd

40. V. Coxzems, Nazismo y cristianismo, a 2000 anos de cristianismo, pp. 216-224.
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el judaisme el va crucificar. Perd Pau va falsejar la seva doctrina i aixi ha
sepultat I'antiga Roma. All® jueu en el cristianisme. El mateix ha fet Marx amb
el pensament comunitari alemany, amb el socialisme. Aixd no ens ha d’'impe-
dir de ser socialistes. Les seves perspectives [de Hitler] son sempre grandioses
i colossals. Contempla la historia amb la mirada profética d’'un vident.»41

Es veritat que el pensament anticrisita reflectit en aquestes confidéncies de
Hitler en 1937 no era de domini plblic quan el 30 de gener de 1933, gracies
a una serie d'intrigues prop del president Hindenburg, ancia de 86 anys,
Hitler va esdevenir «democriaticament- Canceller del Reich. No havien mancat
advertiments de les autoritats eclesilistiques contra el nacionalsocialisme, perd
quan Hitler, després d’assumir el poder, va oferir seguretats de no atemptar
contra els drets de I'Església, les reserves foren oficialment retirades. «Pot
dir—se que aquesta decisid precipitada dels bisbes va paralitzar de manera
decisiva I'esperit de resiténcia al régim? Aixd suposaria valorar massa la capa-
citat de resisténcia dels catolics alemanys. Perqué només una petita minoria
de creients hauria estat disposada, en I'entusiasme popular de l'any 1933, a
suportar les conseqiiencies d’una resisténcia eficac.»42

Aquell mateix 1933 es va signar el concordat. Va ser un gran triomf de
Hitler, tant a nivell intern com internacional. Un catolic notable, Von Papen,
en altre temps dirigent del Zentrum i aleshores vice canceller, ho havia pro-
posat al Vatica i 'episcopat alemany s’hi havia mostrat conforme. Alguns
intel.lectuals i tedlegs, com Joseph Lortz, Michael Schmaus i Karl Adam, desit-
javen expressar la seva adhesié al nazisme. Quasi immediatament després de
la presa del poder per Hitler es va fundar a Miinster la colleccié Reich und
Kirche amb la finalitat confessada d'ajudar «a la construccid del Tercer Reich
mitjan¢ant la unié de les forces de l'estat nacionalsocialista i de la cristiandat
catolica». Hi van col.laborar Lortz, Schmaus, el filosof Joseph Pieper i el poli-
tic Von Papen. Lortz va escriure que l'accid de Hitler «és la salvacio
d’Alemanya i, en conseqiiencia, la salvacié d’Europa del caos del bolxevisme
i de la destruccié de I'Europa cristiana», i explicava que després del concordat
de 1933 era evident que «ots els alemanys catdlics poden identificar—se amb
I'Estat nacionalsocialista». Com ha explicat Lluis Duch, da predisposicid en
contra de la reptblica de Weimar de part d'amples sectors catdlics (el mateix
es podria dir dels protestants) va crear I'ambient propici per a I'aparicid de tot
el que es va esdevenir a partir del 1933 aixi, la <eologia dels misteris» expo-
sada per l'abat lldefons Herwegen i el tedleg Odo Casel, del monestir bene-

41, Die Tagebiicher von Joseph Goebbels. Sdamtliche Fragmente, Teil 1, Auszeichnungen
1924-1941, a cura 'E. Frohlich, 5 vols., Miinchen-New York-London—Paris 1987, Anotacid del
23 de febrer de 1937.Traduccio el més fidel possible d'un text que, com quasi tota Iagenda, és
escrit en un estil quasi telegrafic.

42. V. Coxziaus, loc. cit.pp. 216-224.
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dicti de Maria-Laach, independentment del seu gran mérit en la renovacid
litirgica, no deixa de tenir implicacions filonazis, encara que a partir de 1934
els monjos van veure clarament el perill que Hitler suposava per al catolicis-
me43.

La minoritdria resisténcia catolica al nazisme no va ser, amb tot, silenciada
totalment pel concordat, tant més que el nazisme anava revelant cada vegada
més obertament el seu veritable rostre, tant a nivell de la teoria com per mitja
de fets brutals. Aquell dramitic 1933 no va acabar sense que pel desembre el
cardenal Faulhaber pronunciés a la catedral de Munic uns sermons d’Advent
que, agrupats després sota el titol de Judaisme, crisitanisme i germanisme,
van assolir gran ressonincia. El 30 de juny de 1934, en la «nit dels ganivets
llargs«, una de les victimes va ser el conseller ministerial prussia i president de
I'Accio Catolica berlinesa Erich Klausener. El 26 de juliol L'Osservatore romano
denunciava un Kulturkampf pitjor que el de Bismark. El mateix 1934 va ser
inclosa a I'index I'obra del gran idedleg nazi Rosenberg El mite del segle XX.
Per a desacreditar I'Església, el govern va organitzar una série de processos
per immoralitat contre clergues i religiosos d’escoles catdliques, processos
corejats per la premsa del partit. En el dietari de Goebbels més amunt citat es
pot veure com en gran part eren un muntatge propagandistic. La gran crisi va
esclatar amb lenciclica Mit brennender Sorge, en aquella famosa Pasqua de
les tres encicliques. Pero els moments més dificils del nazisme quedarien per
a Pacelli, fautor del concordat quan era nunci, esdevingut Pius XII.

4.3. Méxic

La tercera enciclica de la Pasqua de 1937, menys famosa que les altres
dues perqué no afectava el context europeu, és de tota manera molt interes-
sant. A Mexic el president Calles havia desencadenat una persecucié contra
I'Església. La reaccid va ser doble: el partit Unién Popular, que volia imitar el
Zentrum alemany en la seva lluita civica i pacifica contra Bismarck, i la Liga
Nacional de la Defensa de la Libertad Religiosa, que agrupava una série de
moviments apostolics i al principi tenia el suport de la majoria de l'episcopat.
Davant les creixents disposicions anticlericals, dirigents de la Liga, acompan-
yats d'alguns bisbes, van acudir a Roma i van exposar al Papa la insuficiencia
dels metodes pacifics. Pius XI, en una allocucié el 14 de desembre del 1925
es dolia del que passava, perd recomanava encara una solucié amistosa. El 2
de febrer de 1926 va publicar I'enciclica Paterna sane sollicitudo, en la qual

43. L. Doeen, Ahysterientheologio: Algnnos aspectos olvidados, en F. Raurell (ed.). Paraula i
histiria. Miscel lania P. Basili de Rubi (Barcelona 1986). pp. 439-530.
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afirmava que aquelles mesures anticlericals «no mereixen el nom de lleis».
Quan les bases de la Liga es van llangar a la insurreccid armada en la primera
guerra dels cristeros (aixi anomenats pel seu crit de «Viva Cristo Rey vy la
Virgen de Guadalupe») (1927-1929), el Papa va intervenir per desautoritzar la
violeéncia, amb gran sorpresa i decepcié dels cristeros. Perd aquesta modera-
¢i6 va fer possibles els acords del 1929, els quals, a la llarga, i d’una manera
empirica, han permes la vida de l'església mexicana amb una gran vitalitat.
Pius XI pensava en una Acci6 Catolica potent que restauraria la societat mexi-
cana. Perd en reprendre els atacs anticlericals es va queixar amb una altra
enciclica, Acerbi animo, de 29 de novembre de 1932 i, finalment, amb
I'esmentada Firmissimam constantiam de 28 de mar¢ de 1937, en la qual es
dolia que, malgrat els esforcos conciliadors de I'Església, el govern persistis
en la persecucid, i afirmava la licitud, vista la inutilitat dels mitjans pacifics, de
la resiténcia armada, encara que precisava que no 'hauria d'emprendre
I'Accié Catdlica, siné els ciutadans pel seu comptedd. El representant de
Franco prop de la Santa Seu es queixava que el Papa no hagués dedicat una
enciclica analoga a aplicar la mateixa doctrina per tal de justificar la guerra
d'Espanyad>.

5. PIUS XII (1939-1958)

Eugeni Pacelli va ser elegit papa el 2 de mar¢ de 1939, el primer dia del
conclave, cosa que no s'esdevenia des de l'eleccid de Pau III en 1534. Van
motivar aquest rapid consens la delicada situacié internacional, i també les
seves altes qualitats espirituals, intel.lectuals i diplomatiques. Aquest prestigi
personal va donar gran relleu a un magisteri que, al llarg dels quasi vint anys
del seu pontificat, va assolir un volum sense precedents en la historia dels
papes.

5.1. Magisteri universal
A més d'intel.ligent i culte, Pius XII era lector infatigable. El prefecte de la
Vaticana, P. Albareda, referia que el Papa li passava diariament peticions de

44. J.A. Meyer va dedicar ta seva tesi doctoral al temu: La Christiade. 3 vols.. Méxic
19731974, représ en Apocalypse et Révolition en Méxique. La guerre des Cristeros (1926-1929),
Paris 1974: La Christiade. LEglise, UEtat et e peuple dans la révolution mexicaine (1926-1929),
Paris 1973, Un resum prou complet de la qliestio, en G. Reposnpo, La lglesia en el mundo con-
tempaordneo Pamplona 1979), 11, pp. 237-258.

43, Més detalls en H. Racuek, «El Vaticano y la guerra civil espanok, en Cristianesimo nella
storia 3 (1982), pp. 137-209. concretament pp. 173174,
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llibres, anotades de la seva mateixa ma al revers de sobres usats, de vegades
indicant només la matéria, perd generalment reclamant obres concretes, i de
vegades fins precisant la millor edicid; si les demandes baixaven o desaparei-
xien, era el més clar indici que el Papa estava malalt. El cardenal Tardini ha
explicat que, l'estiu del 1958, pocs mesos abans de la mort del Papa, el va tro-
har al seu despatx de Castelgandolfo entre un gran pilot de llibres i 1i va dir:
wVeu tots aquests llibres? Tracten del gas.» Era per a preparar una audiéncia.
Es creia en el deure de poder ocupar—se amb competéncia adhuc técnica de
qualsevol materia. Tot ho preparava acuradament. La col.laboracié dels seus
nombrosos assessors era com un secret de consciéncia. Tant si escrivia com
si parlava (cosa que feia sempre després de memoritzar un text escrit) havia
de semblar que ho feia des de la catedra de la seva ciéncia enciclopédica. En
el seu magisteri, deia un periodista, «s’hi troben petits tractats i tractadets
posats al dia referents a I'esport i a diversos géneres de competicions esporti-
ves, al progrés dels sistemes de comunicacié privada i publica, als successius
models historics de calgat, a la historia dels diversos sistemes d’extraccid
minera, a la dels progressos més recents de la cirurgia o de la quimica far-
maceutica, disquisicions de fisica nuclear, divagacions puntualissimes sobre la
técnica cinematogratica o sobre la manera de compaginar els diaris, sobre el
funcionament de les grans agéncies de premsa o d'informacio, sobre els més
moderns metodes de matar el bestiar als escorxadors municipals, explicacions
sobre I'organitzacié hotelera i turistica, exposicions sobre les regulacions inter-
nes del personal dels ferrocarrils i de correus, i centenars d'altres temes sem-
blants.»40

Perd la descripcid quasi impressionista del periodista citat no ens ha
d’'amagar la importancia de la doctrina de Pius XII sobre una seérie de greus
problemes. Tiguem present, per no contraposar massa Pius XII amb Joan
XXIII i el Vatica 11, que cada una de les quatre grans constitucions del Concili
té el clar precedent d'un document de Pius XII, no del tot coincident, perd
que certament havia preparat el terreny: compareu, sobre I'Esglésa, Mystici
Corporis (1943) amb Lumen gentium; sobre la Sagrada Escriptura, Divino
afflante Spiritu (1943) amb Dei Verbum; sobre la litargia, Mediator Dei (1947)
amb Sacrosanctum Conciliung, i si sobre 'Església en el mén no hi ha cap
enciclica de Pius XII directament antecessora de Gaudinum et spes, sind que la
va preparar la Pacem in terris de Joan XXIII, Pius XII havia tocat el tema en
nombrosos documents, sobretot els seus famosos radiomissatges de Nadal.

Precisament per la seva importancia i abundancia, el seu magisteri va

46. Citat per S. TRAMONTIN, op.cit. p. 257,
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resultar no sols universal sin6é quasi exclusiu. Semblava que en tota 1'Església
els bisbes, els tedlegs, els predicadors i els periddics catdlics no podien fer
res més que traduir, divulgar, citar, comentar i, per descomptat, lloar els tex-
tos pontificis, tant si eren un document solemne com si era una al.locucié en
una audiéncia popular. Arribem aixi al cimal d’aquell procés d'exaltacié del
magisteri que remarcivem en comencgar, a proposit de Lled XIII. A través de
la Congregacié del Sant Ofici, presidida pel Papa, una série d'activitats dels
sectors més vius de 'Església van quedar sotmesos a un sever control doctri-
nal i pracitcament bloquejades: «Prohibint als catolics de participar en el
moviment ecumenic, colpint els homes de punta de la renovacié teoldgica,
excloent dels sagraments milions de fidels culpables de col.laboracié amb els
comunistes, 'autoritat mostrava transcendir no sols el tradicional ofici de dis-
cernir entre ortodoxia i heretgia, sindé també el de denuncia de l'error, per a
intervenir sobre orientacions i comportaments licits i opinables.»47

Especial importincia va tenir el decret del Sant Ofici de 28 de juny de
1949, en virtut del qual els catdlics que scienter et libere s'inscrivissin en un
partit comunista, li donessin suport i escrivissin o tan sols llegissin els seys lli-
bres o periddics, quedaven exclosos dels sagraments, i els qui professessin o
propaguessin «a doctrina materialistica i anticristiana dels comunistes, ipso
facto, com a apodstates de la fe catodlicar, incorrien en excomunié especial-
ment reservada a la Seu Apostolica®®. Les condemnes del socialisme i del
comunisme havien anat in crescendo des de Lled X1l a la Quadragesimo
anno de Pius XI (1931), perd es justificaven per raons generals d’ordre social,
o en el cas d’aquesta Gtima enciclica es concretaven en el comunisme ateu,
perd Alberigo ha explicat les raons del context historic que motivaren la deci-
s$i6 de Pius XII. En 'ordre internacional, 1949 és un moment algid de la guer-
ra freda: l'abril se signa el tractat de I'Atlantic i fins al maig els soviétics per-
sisteixen en el bloqueig de Berlin. En la politica italiana, en les eleccions
d’'abril de 1948 s’ha trencat la col.laboracié politica de cristians i comunistes.
«L'opinié pablica s’adonava, almenys confusament, que el decret del 1949
constituia un element nou, com sigui que es passava de la condemna d'una
ideologia a la condemna de persones i es preveia que se’ls apliquessin les
més greus sancions. I no es tractava d’'unes quantes persones, individualitza-
des de manera clara i precisa, sind de categories senceres de cristians». Un
mes després del decret, el Sant Ofici, tement potser que molts comunistes
que no desitjaven trencar publicament amb I'Església es veurien empesos al
matrimoni civil, va declarar que l'exclusid dels sagraments no s'aplicaria al

47. G. ALBERIGO, La Chiesa nella storia cit., p. 250,
48. Acta Apostolicae Sedis, 41 (1949). p. 334: Denzinger-Schonmetzer 3865,
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matrimoni4?.

L'enciclica Humani generis, de 12 dagost de 1950, va suposar un sever
cop de timd que desautoritzava esperancadores linies de renovacid, especial-
ment la tendéncia francesa coneguda com a nouvelle théologie. Una série de
tedlegs, que anys després aportarien molt al Vatiea II, com Congar, Chenu i
Karl Rahner, van trobar-se en situacié compromesa. Alguns van haver de dei-
xar d'ensenyar, altres van veure sancionades obres seves, o bé resultaven sos-
pitosos d'heretgia. L'enciclica condemnava en filosofia el relativisme, i en
Sagrada Escriptura el subjectivisme que prescindia del valor absolut de la veri-
tat i se substreia a la interpretacid auténtica de la Biblia pel magisteri. Es for-
mulaven reserves contra |'evolucionisme, i més encara contra el poligenisme,
en contradiccid amb dades evidents de la ciéncia positiva. «Renaixia aixi un
nou integralisme, creant un moment particularment dificil per a la cultura
catolica»®0. Victima especial d’aquest clima repressiu va ser el P. Pierre
Teilhard de Chardin, paleontdleg eminent perd alhora pensador, i fins i tot
mistic, que no s'acontentava de constatar el fet de I'evolucié sind que en volia
descobrir el sentit religids. La filosofia grega, mare del pensament occidental,
havia nascut amb la interrogacié dels pre-socratics sobre la natura, com una
«meta—fisica». L'escolastica havia restat lligada a la metafisica aristotélica, sense
adaptar-se al ritme vertiginds de les descobertes, que a partir del
Renaixement es van multiplicar. Teilhard cercava una metafisica a partir de la
fisica o ciéncies de la naturalesa contemporinies, sobretot de I'evolucié, con-
siderada per ell no com una mera hipotesi, ni tan sols com un fet comproat
en més 0 menys casos, sind com una llei de tot el creat. No sols no veia opo-
sicid dogmatica entre evolucio i creacid, sind que a la llum d'aquesta, aquella
trobava el seu ple sentit: 'evolucid de les espécies s'encamina a I'homo
sapiens, I'evolucio de I'home apunta a 'Encarnacio, i la historia de la humani-
tat desembocard en el Punt Omega, la recapitulacid final de totes les coses en
el Crist glorios. Aixi, Teilhard és I'herald d’'una optimista actitud de fe davant
els canvis, el que no deixa de tenir importants conseqlieéncies tant religioses
com politiques. Perque l'evolucié que més por feia als autors de la Humanii
generis no era la de les espeécies, sind la de les Esglésies.

5.2. La democracia cristiana

La mobilitzaci6 dels fidels catolics com disciplinat exércit civic a les ordres
de la jerarquia es realitzava per mitjd de I'Accid Catodlica i de la democricia

49, G ABERIGo, «La condanna della collaborazione dei cattolici con i partiti comunisti, en
Concilitm, 11 (1975), pp. 1209-1222,
SO S TRAMONTIN, of. ¢il., p. 253,
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cristiana. En totes dues formes de preséncia es produeix sota Pius XII una
seriosa crisi. La crisi de I'Acci6é Catdlica, que en alguns paisos portard a la
seva practica desaparicio, es produeix els anys cinquanta a Franca i més o
menys a tots els paisos, quan els laics exigeixen autonomia per a les opcions
socials i politiques i se’ls acusa de «emporalisme-. A més, se’ls aplica la teoria
del «mandat», segons la qual els militants dels moviments de 'Església han de
fer tot alld i només alld que la jerarquia els encomani.

Ja ens hem referit a la democracia cristiana a proposit d’anteriors pontifi-
cats, pero és sota Pius XII que experimenta la seva maxima difusié i alhora
una forta crisi d’orientacio.

Durant segles el cristianisme havia donat suport a les monarquies absolu-
tes, «per la gracia de Déu». Les modernes democricies, derivades de la
Revolucié francesa, van néixer al marge o contra I'Església. Semblava que tot
catolic s’havia d'oposar a la democracia. Per aix0 alguns, per negar aquesta
incompatibilitat, van comencar a parlar de «democracia cristiana», tal com
Lammenais clamava «Déu i llibertat~. La genuina democracia cristiana, per
tant, no es confon ni amb associacions de finalitat primordialment apostolica,
com I’Acci6 Catolica, ni tampoc amb organitzacions (partits, grups de pressio,
comissions electorals) creades per defensar els interessos institucionals de
I'Església — els seus «drets», com se sol dir —, com una mena de brag¢ llarg de
la jerarquia, com si I'Església hagués reemplagat els perduts Estats pontificis
per uns partits pontificis.

La democricia cristiana deriva de dos moviments, paral.lels pero diferents,
de mitjan segle XIX: el catolicisme social i el catolicisme liberal. Els principals
teoritzants del catolicisme social del vuit—cents tenien ben poc de democrates.
La Tour du Pin, Albert de Mun, Ferdinand Le Play o Léon Harmel eren aristo-
crates o alts dirigents que, moguts de compassié per la miséria del proletariat
propugnaven una espécie de corporativisme cristia forca paternalista i un xic
arcaitzant, de vegades clarament medievalista. En canvi el catolicisme liberal,
que té Lammenais per maxim exponent, va mirar sincerament d’inserir el
catolicisme en el nou ordre democritic i liberal. En lloc d’alimentar la nostal-
gia del passat, Lammenais titula el seu periddic L'dvenir i li déna per divisa
Dieu et liberté, amb insisténcia en la copulativa. Perd, a causa en part del seu
temperament dificil, va acabar fora de la comunié de I'Església i va influir
més en els no creients que en els creients. En el camp catdlic, només després
del Vatica 11 s’Tha comencgat a veure la seva figura amb general comprensio i
simpatia.
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El Syllabus de Pius IX era la negacié d'aquest cami. Lle6 XIII, amb el seu
caracteristic realisme, va afirmar en les seves encicliques que I'Església no esta
vinculada amb cap regim politic o forma de govern, i va propiciar el rallie-
ment amb la repablica laica francesua, trencant amb 'ancien régime. Perd ja
hem vist les limitacions de I'obertura lleoniana. En politica no era certament
cap liberal i, amb una tactica no infreqiient en el magisteri, va acceptar el
nom de democricia cristiana perd canviant-li el contingut, ja que va prohibir
als catdlics que l'entenguessin en sentit politic i la va autoritzar només com a
activitat social o beneéfica (enciclica Graves de communi, 1901). Pitjors encara
van ser les condicions dels demodcrata—cristians, com ja hem vist, sota Pius X,
que no volia partits catolics autdnoms, sind una Accid Catdlica plenament sot-
mesa a la jerarquia. Aixi, va prohibir el partit de Murri i el Sillon de Sangnier.

La democricia cristiana va viure a Europa el seu millor moment sota Pius
X1, després de 1945, tant per I'esperit adquirit en la resisténcia sota el feixis-
me com pel nombre de vots. {L'Església ha fet la triple alian¢a, Adenauer,
Schuman, De Gasperi, tres tonsures sota el mateix bonet», escrivia el socialista
Auriol en el seu diari®l. En aquells anys d'or del moviment europeista, dos
projectes se’'n disputaven l'anima: el cristid i el socialista. Pius XII va recolzar
decididament el primer, apellant a les arrels cristianes d'’Europa i declarant
sant Benet Europae pater (Pau VI lelevaria a patrd litirgic, i Joan Pau II li
faria compartir el patronatge amb els orientals Ciril i Metodi) i afavorint els
partits democrata—cristians, que detentaven una serie de carteres d’Afers
Estrangers. Finalment, I'Europa que ha prevalgut no ha estat ni la cristiana ni
la socialista, sin6é la del mercat comn per a les multinacionals.

Més enlla dels partits politics, el pensament democrata—cristid ha inspirat
certs moviments i organitzacions, i també destacats pensadors. Als paisos
anglosaxons, la democracia no va néixer amb un to advers a la religid. La
Revolucid nord—-americana — anterior, recordem-ho, a la francesa — es va fer
amb un esperit puritd; els bitllets de dolar encara passegen pel mén la divisa
de la seva constituci6 in God we trust. En aquests paisos els catolics, en mino-
ria i desitjosos de plena integracié nacional, especialment si eren immigrants
irlandesos o italians, han anat prou amb compte a no formar partits confessio-
nals, perd sovint han traduit la seva fe en un compromis social, sindical o
també politic, per bé que en el si d'organitzacions no religioses, com el partit
laborista britanic o les Trade Unions®2.

En els seus origens, els partits democrata—cristians han servit, en paisos de
fort arrelament de I'Església catolica, per a canalitzar voluntats de servei inspi-

51. Citat per A. Riccarol, /Il Vaticano di Pio X1 ¢ il partito cattolico. pp. 04-81.
52. Ctf. M. Foaawry, Christian Democracy in Western Furope, London 1957, Id., «Christian
Democracys, en New Cutholic Encyclopedy, New York 1967, 1M1 pp. 635-037.

226



L'ESGLESIA T FL MON CONTEMPORANI 335

rades en la doctrina social catdlica, i també per a desvincular els cristians de
les posicions més conservadores, que solien ser recomanades per la jerarquia
a canvi de defensar els seus interessos institucionals (ensenyament, matrino-
mi, etc.). Perd sovint aquests mateixos partits cristians s’han esllavissat, amb
el temps, cap a aquelles mateixes posicions conservadores de les quals
s’havien separat en néixer. Aixi ho subratlla, per als democrata—cristians de
I'Ameérica Llatina, P. Richard, en un article molt critic33.

Sense arribar a formar part de cap partit politic, o fins excloent-ho delibe-
radament, alguns pensadors han estat molt importants per a la formacié de la
doctrina democrata—cristiana. Cal destacar sobretot Jacques Maritain. La seva
obra principal per al nostre tema, Humanisme intégraP?, utilitza com a eina
intel.lectual la nocié tomista d'analogia per a proposar la idea d'una «nova
cristiandat», que no seria ni univoca ni equivoca per respecte a la tradicional.
Com que segons la filosofia tomista les realitats analogues tenen més de dife-
rent que d’igual, aixd volia dir que el nou model de cristianisme hauria de
canviar considerablement pertocant a les seves repercussions culturals i politi-
ques. La nova cristiandat hauria de ser un humanisme, perd integral. La culpa
de 'humanisme renaixentista no havia estat de ser humanisme, siné de ser un
humanisme antropocéntric, en el qual I'home s'erigia alterosament com a fi
en ell mateix i relegava Déu a la periféria del seu pensar i del seu existir, si
és que no el negava obertament. L'home ha de ser salvat amb tots els seus
valors positius, tant els temporals com la seva dimensié religiosa, sense la
qual quedaria mutilat.

Els integristes van comprendre perfectament la for¢a innovadora del mari-
tainisme. Durant la guerra civil espanyola, quan Maritain, tot i condemnar la
persecuci6 religiosa de la zona republicana, es negava a admetre el caracter
de guerra santa o c¢ruzada de la rebel.lié militar, un prestigids tedleg dominic
li va replicar: «Como? ;Una cristiandad nueva? Ya aparecié aquello. Es lo que
han pretendido los herejes de todos los tiempos. Un Cristo que haga pacto
con Belial, para no ser conducido al Calvario [...]. Es decir, la prostituciéon de
esa cristiandad histérica, que se siente ya caduca, al monstruo materialista,
para producir esa nueva cristiandad.»>5

«Dificilment es podria exagerar la importancia de I'Humanisme intégral en
la historia del pensament catolic entre les dues guerres i a la postguerra mun-

53. P. Richarn, «L'organizacione politica dei cristiani in America Latina. Dalla democrazia cris-
tiana 2 un nuovo modellos, en Concilittm 5 (1987), pp. 39-50.

S4. Paris 1947, Origindriament va ser un curs professat a i universitat d'estiu de Santander,
Problemas espirituales y temporales de wna nueva cristiandad, Madrid 1935,

55. 1. Goxzalz, Menéndez—Reigada, en La Ciencia Tomista LVI (1937), pp. 373-374. Més
detalls en H. Racrer, «Maritain i la guerra d'Espanyie, dins Qriestions de Vida Cristiana 67 (1973),
pp. 111-125.
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dial», ha dit Charles Moeller. Els partits democrata—cristians de ["America
Llatina li deuen el millor de la seva doctrina. Va influir poderosament en la
mentalitat de Mons. Montini, que va fer traduir a l'italia i va prologar Trois
réformateurs i personalment va traduir I Humansme intégral. Encara en 1956
La Civilta cattolica atacava durament Maritain, potser com un hoomerang con-
tra Montini, enviat aleshores a Mild per allunyur-lo de Roma. Esdevingut
Papa, Pau VI va fer de I'Humanisme intégral una de les fonts d’inspiracié de
la seva més famosa enciclica, la Populorum progressio. A la mort de Maritain,
Jacques Nobécourt el qualificava amb raé d'dnspirador del montinianisme»50,

6. JOAN XXIII (1958-1963)

Sobre Joan XXIII tenim una copiosa literatura simpatica i benintencionada,
perd tot just en aquests darrers anys han comengat a publicar—se estudis rigo-
rosos i documentats?’, dels quals resulta amb certesa histdrica que Joan XXIII
va ser quelcom més que el sacerdot bonas i pietds que ens sol ser presentat.
D’ell tenim documents de gran qualitat doctrinal, com l'al.locucié inaugural
del Vaticd 11 Gaudet Mater Ecclesia, 1'11 d’octubre de 1962358, Perd fins i tot en
els documents més solemnes hi ha sempre una vibraci® humana, traduida
sovint en simpatiques anécdotes personals, que contrasta amb el hieratisme
distant del seu predecessor, i que va produir immediatament en el poble de
Déu una sana desmitificacié del magisteri. Es un altre tipus d’ensenyament, als
antipodes d’aquell magisteri com a poder del qual parlavem al principi.

Joan XXIII és el Concili, i el Concili és Joan XXIII. Molts havien parlat
abans de la conveniéncia d'un concili ecumenic. Pius XII havia encarregat
estudis secrets sobre aquesta possibilitat. Perd tots I'entenien com la convoca-
ci6 de I'organ més solemne del magisteri eclesial per tal que definis alld que
ells pensaven, manés o prohibis alld que ells volien i condemnés els qui pen-

56. Le Monde, 2 de maig de 1973,

57. Com a biografies podem citar G. Zizowa, Lutopia di Papa Giovanni (Assis 1973) i L.
Algisi, Papa Giovanni XXIII (Torino 1981). Vegeu també G. Lercaro, Linee per una ricerca su
Giovdanni XXII (Roma 1965). El treball d'un equip de I'Istituro per le Scienze Religiose, que diri-
geix Giuseppe Alberigo, ha donat ju fruits importants amb els volums Fede Tradizione Profezia.
Studi su Giovanni XXHT (Roma-Bari 1987), que recull els treballs presentats al col.loqui  interna-
cional celebrat a Bérgam del 3 al 7 de juny de 1986. Altres estudis interessants, en A. i G.
Alberigo, Giovanni XX profezia nella fedelta (Brescia 1987); dels mateixos autors, antologia
de textos. amb presentacio i notes, Giovanni XXII. Il Concilio della speranza (Padova 1985).

38. Qualificada per G.ALBERIGO com «acte més important del pontificat de Joan XXIII, proba-
blement un dels més decisius de Església catolica en I'edat contemporanias, i €ext intensament
personabs (Fede Tradizione Profezia, p. 187).
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sessin o obressin d'una altra manera. En canvi Joan XXIII, que havia assumit
'experiéncia de la historia de I'Església, i que, atent als signes dels temps,
s'adonava de I'impasse en qué I'Església es trobava, esperava que I'Esperit
Sant, per mitja del Concili, inspirés a PEsglésia com s’havia de posar al dia.
Els seus critics asseguren que ell no s'imaginava el rumb que 'Església pren-
dria, i que si ho hagués sabut no hauria convocat mai el Concili; els seus
panegiristes asseguren que sabia per endavant on s’arribaria. Perd la veritable
actitud del Papa és la que va quedar recollida en l'inici de la constitucié Det
Verbum: «La Paraula de Déu, el sant Concili I'escolta amb devocié i la procla-
ma amb coratge.» En primer lloc, «escoltar» alld que I'Esperit diu a les
Esglésies; després, «proclamar—ho» amb parresia al poble de Déu i a tot el
moén. Docilitat a la Paraula, sensibilitat al mén. No des del poder, siné com
un servei. Alld que en la Pacem in terris era desig personal de posar tota la
seva autoritat moral al servei de la pau, en la Gaudium et spes es desenvolu-
pa en forma doctrinal al final de la primera part de la constitucid, en els nn.
40—45, sobre la relacid entre I'Església i el moén, que donen la millor resposta
al nostre tema, l'assignatura pendent de I'Església desde la Revolucié france-
sa. La forma evangelica de preséncia en el moén no és el poder sind el servei.
A cada home (n. 41) i a tota la societat humana (n. 42), I'Església no els ofe-
reix un determinat ordre politic, econdmic o social, ni se sent vinculada «a
cap forma particular de civilitzacié humana ni a cap sistema econdmic, politic
o social-. Que no pensin els laics «que els seus pastors estan sempre en con-
dicions de poder-los donar immediatament solucions concretes sobre totes
les qliestions, adhuc les més greus, que sorgeixin. No és aquesta la seva mis-
sio» ,n. 43). L'Església se sap portadora del missatge de salvacié «amb el qual
descobreix a I'home el sentit de la seva existéncia» (n. 41), perd amb aquells
que no li accepten aquest missatge pot compartir la lluita pel respecte a la
persona humana i als seus drets fonamentals i per l'edificacié d'una societat
justa i fraterna. Aixi «pot oferir gran ajut per donar un sentit més huma a
I'home i a la seva historia» (n. 40). Qué espera a canvi I'Església del mén? Ja
no exigeix que se la reconegui com a societas perfecta, ni proclama els seus
drets inviolables, sind que pren consciéncia de quina és la seva missio i
demana tan sols llibertat per a complir-la: «Res no desitja tant com viure lliu-
rement, al servei de tots, sota qualsevol régim politic que reconegui els drets
fonamentals de la persona i de la familia i els imperatius del bé comu» (n.
42). Paradigma d’'aquesta nova forma de concebre 'Església la seva preséncia
en el mon, era l'actitud que personalment adoptava Joan XXIII envers totes
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les persones o grups que tractava.

El P. Sorge ha escrit recentment que «el primer document del Magisteri que
abandona el meétode deductiu, tipic de la “doctrina social” des de Lled XIII
fins a Pius XII, és la Pacem in terris de Joan XXII (1963). Amb aquesta enci-
clia es clou l'era de la “tercera via”, durant la qual s’elabora una “ideologia
catdlica™, alternativa a la marxista i a la liberal, deduint-la a priori dels supe-
riors principis de la revelacio i de la “filosofia perenne”. La “tercera via” asso-
leix la seva formulacié més elaborada en la Quadragesimo anno de Pius XI
(1931), sota la forma d'un corporativisme cristid, deduit de la teologia i del
dret natural.»>?

Ja lenciclica Mater et Magistra, del 15 de maig del 1961, en el 70&. aniver-
sari de la Rerum novarum, superava el métode deductiu, especialment en la
seva quarta i Gltima part, «reconstruccid de les relacions de convivéncia en la
veritat, en la justicia i en 'amor, quan afirmava que «na doctrina social no
s'enuncia solament, sind que sha de dur a la prictica en termes concrets», i
per a aixo els fidels «<a més de ser instruits en la doctrina social, han de ser
també educats socialment i han daprendre el metode que els capaciti per a
complir aquest deure». 1 el métode que proposa és el de la revisio de vida,
equilibri interactiu entre la teoria i la practica que la JOC de Mons. Cardijn
havia pres de la praxi marxista, encara que aci evidentment el judici es fa a la
llum de l'evangeli i del magisteri: «Per a traduir en realitzacions concretes els
principis i les directives socials, es procedeix habitualment a través de tres
fases: constatacid de les situacions; la seva valoracié a la llum d'aquests prin-
cipis 1 daquestes directives; recerca i determinacié del que es pot fer i s’ha de
fer per a dur a la practica els principis i les directives en les situacions, segons
la manera i la mesura que aquestes ho permetin i ho reclamin. Sén tres
moments que solen expressar—se en tres paraules: veure, jutjar i actuar.» Perd
en la Pacent in terris, d'11 dabril de 1963 (el Papa Joan moriria el 3 de juny
seglient, plorat per «ots els homes de bona voluntats, als quals havia adrecat
I'enciclica), el «wveure» és una optimista visiod de fe segons la categoria evange-
lica dels «signes dels temps», que no sén meres constatacions estadistiques o
conductistes, sind joiosa descoberta del regne de Déu que neix i creix entre el
tragi del mon. En aquest document, 1 en la constitucid Gaudium et spes que el
consagra, una série de valors del mon contemporani que des del Syllabus es
consideraven oposats a la fe cristiana (llibertat, democricia, progrés) es reco-
neixen com una auténtica praeparatio evangelica.

539, B. SorGr. Uscire dal tempio, entrevista autobiogratica a cura de . Giuntella (Torino
1989), p. S3.
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CONCLUSIO: DE LA <RERUM NOVARUM- A LA <PACEM IN TERRIS»

Reprenem l'afirmacié inicial d'aquesta exposicid: en la historia contem-
porania de I'Església, dos han estat els grans projectes de preséncia cristiana
en la societat: el de Lle6 XIII i el de joan XXIII. Lle6 XIII, a diferéncia d'altres
papes anteriors i posteriors, es va adonar ldcidament de la realitat nova que
emergia de manera irreversible. Veu que hi ha hagut un gran diluvi. Les
monarquies absolutes han esdevingut constitucionals, o fins i tot repibliques,
i d’altra banda l'industrialisme ha engendrat un proletariat que planteja la
«qliestié social». Perd somnia encara amb una cristiandat, en la qual I'Església,
d’'una altra manera i per uns altres mitjans, continuaria controlant el pensa-
ment, la cultura, les institucions i les lleis. Si es tracta d'un pais en el qual per
la solidesa del govern cristid o per l'arrelament majoritari del catolicisme es
pot aspirar al domini dels ressorts del poder, propugnard un Estat confessio-
nal catdlic que atavoreixi I'Església i no toleri les altres religions: és la tesi.
Perd si la feblesa politica, sociologica o pastoral del catolicisme en un deter-
minat pais no permet daspirar a tant, I'Església es replega en una segona
linia de defensa, la hipdtesi, i aleshores condescendira al ralliement, a nivell
diplomatic i a nivell de mobilitzacié dels fidels. Aquesta mobilitzacio es realit-
zard tedricament, mitjancant un cos de doctrina que arrenca de les grans enci-
cliques lleonianes i, practicament, per I'enquadrament en organitzacions com
més subjectes possible a la jerarquia, tals com I'Accid Catolica, altres movi-
ments apostolics i també¢ sindicats i partits més o menys confessionals. I no
ens enganyem pel que fa a la confessionalitat; diguin ¢l que diguin els esta-
tuts, el veritable criteri és el que Jemolo va assenyalar: un partit és contessio-
nal quan els seus vots depenen del suport electoral de la jerarquia, perque
aleshores qualsevol consigna politica daquesta és llei per a aquell partit.

Bé podem aplicar a un ambit més general alld que una historiadora brita-
nica ha dit de la politica eclesidstica espanyola: que si en els segles XVI i XVII
la gran discussid era si la justificacid s’obtenia per la fe o per les obres, a
I'Espanya del segle XIX i de la primera meitat del XX I'Església semblava
creure que la salvacid només es podia obtenir per mitja de I'Estat catdlic™®. La
batalla per 'anomenat Dret piblic catolic ha consumit a I'Espanya contem-
pordnia enormes energies. Recordem el desconcert, la gravissima crisi religio-
sa, de no pocs bhisbes espanyols quan al Concili Vatica 11 van veure que
triomfava la llibertat religiosa. Alguns d'ells van adrecar a Pau VI una carta
molt forta, demanant que la qliestid fos sostreta al debat conciliar; al.legaven,

60. F. Lax~oN, Privilege, Persecution and Prophecy. The Catholic Chitrch in Spain 18751975,
Oxford 1987.
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no sense alguna rad, que si havien defensat I'Estat confessional era perqué la
Santa Seu sempre els ho havia exigit®!.

Els papes posteriors a Lle6d XIII, fins a Joan XXIII, mantindran aquesta
visi6, amb oscil.lacions de major o menor obertura, perd sempre sobre les
mateixes bases de tesi i d’hipotesi, sense adonar—se que, en 'enfrontament
amb les ideologies, el pitjor perill és que el missatge cristia degeneri ell
mateix en ideologia.

A la Hlum d’aquestes consideracions histdriques, queda al bon criteri de
cadasct d'opinar sobre si certes maneres d'entendre i d’aplicar la consigna del
papa Joan Pau I de la «nova evangelitzacio-%2 no constitueixen un retorn a les
posicions de Lled XIII, o qui sap si a les de Pius IX, perque ni sén noves ni
s6n, propiament, evangelitzaci6, ni tampoc catequesi, sindé un missatge etic o
cultural.

61. Més detalls i documents en H. RaGUer, «L'Espanya de Franco i el Concili Vaticd 1I,, dins
Miscel lania d’homenatge a Josep Benet (Barcelona 1991), pp. 630-650.

62. Penso en alguns documents romans recents. La Centesimus annus (1 de maig de 1991)
presenta algun punt tipicament integrista, com quan defensa lu llibertat de consciénciu, pero sot-
mesa a la veritat natural i revelada (nm 29: . plane iura agnosci hitmanae conscientiae quace
veritate sola vinciatur tam ndturali guam revelata); &s la vella teoria que només la veritat té
drets, i Perror no en 1€ cap. 1 els Lineamenta, pre—document de treball per al Sinode Bisbes del
1994 (O.Rom., 21 de novembre de 1992). sobre la vida religiosa, parla del paper dels religiosos
en ki nova evangelitzacio i la fa consistir a wefer el teixit cristia de la societat humanas § da pro-
mocio de la unitat de tots els batejatss, definida com «el retorn a la casa del Pare de tots els fills
de Déu dispersos en el mons (nim. 43). I a continuacio (n. 44. ) parla de la missio dels religio-
sos en la transmissio i formacio de la cultura, i expressament recorda amb nostalgia el que passa-
va en PEdat Mitjana.
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ELS BISBES DE LLEIDA I L'ESPANYOLITZACIO
(SEGLES XVI-XVIII)

Alfred Agusti i Farreny

Introduccio

En general, els historiadors de la llengua fan un reconeixement positiu de
l'actitud de I'Església en el manteniment dels usos lingiiistics durant el perio-
de de decandiment i de persecucid. Tanmateix, no totes les didcesis catalanes
han patit un mateix procés ni totes han tingut una mateixa actitud. Endemés,
és obvi que parlar globalment de I'actitud de I'Església no porta a gran cosa,
pel fet que I'Església té una organitzacio for¢a complexa i jerarquitzada.

Els estudis d’aquest ambit s’han centrat fins ara basicament en les didcesis
de Barcelona i Tarragona, mentre que la resta n’han quedat bastant al marge.
En aquesta comunicacié volem aportar algunes dades, des de la perspectiva
de la diocesi de Lleida, quant a l'actitud de la jerarquia episcopal lleidatana
durant els segles XVI-XVIII. En fem una valoracié global, respecte al procés
d’espanyolitzacio, per segles.

Els bisbes del segle XVI

Els bisbes lleidatans, durant el segle XVI destaquen pel fet de ser, en llur
majoria, originaris de families benestants, alguns, fins i tot pertanyents a la
noblesal, cosa que els va permetre d'accedir a les més altes fonts del saber
de I'&¢poca: estudien a les millors universitats europees? i tenen una formacio
humanistica excellent. A més, es troben molt propers a les esferes del poder
tant politic com eclesiastic? i, per aix0, accediran als llocs més destacats dins

1. Joan pit Mita, de la familia valenciano-pontificia dels Borja; Benet de Tocco, nét del darrer
emperador de Constantinoble; Pere d’Arago, fill dels ducs de Sogorb i de Cardona. Sobre llen-
gua-noblesa, of. Josep M. Nadal, Problemes lingtiistics en el segles XVI i XVII, dins 11CILC.
valéncia, 1989, pags. 53-64.

2. A Bolonya, estudien Mild, Lloaces, Agusti, Taixaquet; a Paris, Lloaces i Taixaquet; a Pavia,
Lloaces; a Padua, Agusti.

3. JOAN DEL MiLA: nebot de Calixt III i cosi d’Alexandre VI, Joan ¢’Enguera, confessor de
Ferran 1I el Catolic, 'emmaridament del qual amb Germana de Foix va gestionar; Jaume de
Conchillos, germa del secretari i privat de Ferran II; Antoni Agusti, nunci apostolic de Juli TII i
visitador de Felip 11 a Sicilia; Benet de Tocco va formar part de la Cort de Carles 1§, com a bisbe
de Girona, va presidir per dues vegades la Generalitat de Catalunya (1569-71;78-80).
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la jerarquia eclesiastica.

L'obertura europea els fa adonar, encara més, de la davallada intellectual
de I'Estudi General de Lleida, que intenten de reformar?. Comptaran, en la
segona meitat del segle, amb el suport de Felip II, impulsor dels estudis supe-
riors i preocupat, alhora, pel perill de la entrada als seus regnes, principal-
ment els fronterers, de les herétiques doctrines dels hugonots. Es per aixo
que, a més de la creacio de la noves didcesis de Jaca i Barbastre (1571), l'ads-
cripcio de la didcesi d'Elna a I'arquebisbat de Tarragona i la creacié de la de
Solsona (1593), va propugnar decididament la reforma de I'Estudi a fi que
esdevingués un fre a I'expansionisme protestant.

Fruit també de I'humanisme triomfant a I'Estudi General, a despit de la
seva decadeéncia, és l'aparici6, a Lleida, de l'escola municipal: “L’aparicié de
I'escola municipal a Lleida fou un producte de 'humanisme que ja havia
triomfat a 'Estudi General, amb la preséncia de bishes erudits, com el mallor-
qui Miquel Despuig, fundador del Col.legi de la Concepci6, i Antoni Agusti,
que reforma les escoles superiors i introdui la impremta a la universitat lleida-
tana, on s'editaren els primers llibres de text escolars. Després vindran les
providéncies redrecadores de Francesc Virgili, els quals tanquen un periode
profitoés per a la cultura que va de I'any 1558 al 1620. Tot aixd coincideix amb
la preocupacié dels prohoms i paers de la ciutat a tavor de I'ensenyament
public o popular, on els infants haurien dassistir gratuitament. Almenys
aquesta era la intenci6.™

El concili de Trento® va marcar, durant aquest segle, la vida de tota
I'Església. Quatre bisbes lleidatants hi assistiren: Miquel Despuig, Ferran de
Lloaces, Miquel Tomas de Taixaquet i Antoni Agusti. Tots hi van fer un bon
paper, especialment el bishe Agusti, universalment conegut. Es logic de supo-
sar que devien aplicar, amb coneixement de causa, les diposicions de
I'esmentat concili. A més, els prelats Lloaces i Agusti tamhé foren arquebisbes
de Tarragona’ i hi van convocar concilis, a fi de tractar de I'aplicacié de les
disposicions tridentines®. Les constitucions, tant conciliars com sinodals, sobre

4. MUl DeseuiG va preparar una reforma que va publicar el seu successor Antoni Agusti el
15635. Una nova reforma, profunda. perd a comencaments del segle segiient. fou la del bisbe
Virgili en 1613,

5. Josep LiapoNosa, Escoles i mestres antics de minyons a Licida. Colleccio "Episodis de la
Historia", 137. Rafael Dalmau ed.., Barcelona, 1970, pag. 19.

6. Se celebra en tres etapes: 1545-47, 1551-52 i 1562-63.

7. FirraN DI LLoaces de 1660 a 1667 i Antoni Agusti de 1577 a 1586.

8. Firrax D LLoaces va publicar, en 1566, les primeres constitucions que pretenien d'aplicar,
a tota la Tarraconense, les disposicions tridentines. Larquebisbe Agusti va editar el seu aplec
Pany 1581.
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la predicacio en llengua vulgar es perllonguen durant el segle XVI i el
seglient. La susbstitucio del llati pel catala en la predicacio i en la catequesi
comportara igualment la substitucié en altres dmbits de l'administracié ecle-
siastica. Aquest serd un dels fets més cabdals, en quant aportacio de les altes
esferes eclesiastiques, en la historia de la nostra llengua en el segle XVI.

Daltra banda, tot i la pretensié dels Reis Catdlics de nomenar bisbes per a
les seus del Principat de personalitats de fora de la Corona d’Aragd, no sense
protestes, va continuar el costum medieval de cercar-los només de la confe-
deracié catalano-aragonesa. De fet, tots els prelats lleidatans del setzeé ho sén,
amb I'excepcio de Martinez de Villatoriel. Ara bé, encara que no usessin la
llengua del pais, tots els prelats d'aquest segle es reafirmen en la doctrina tri-
dentina de la predicacié en llengua vernacla i la fan aplicar a la seva diocesi.

Fins i tot els cinc bishes de procedéncia aragonesa s'identificaren amb els
seus feligresos, des del punt de vista lingtiistic. Ho afavoria el fet de compar-
tir, dins la corona catalano-aragonesa, l'afeccié radical a les llibertats politi-
ques. Tanmateix, la presencia de bishes de parla no catalana, tant de la con-
federacid com de Castella, prefigurava la politica a seguir: “Ara, perd, la
preseéncia de tres aragonesos en onze bishats, reforcada, a més, per cinc pre-
lats de la corona de Castella, reflectia ja la politica de Felip I de servir-se de
I'Església per a castellanitzar tot Espanya i per a consolidar el poder del rei en
els Estats catalano-aragonesos, les constitucions dels quals limitaven forca el
nombre d'alts oficials de lliure designacio reial.™?

No pretenem entrar en el tema de la predicacio en les parroquies d’Arago,
perd cal suposar que la llengua vernacla anava referida a la llengua propia i
materna i, per tant, no hauria de plantejar cap problema -no n’hem trobat cap
constancia en la documentacid que hem manejat-, atesa la clara isoglossa que
dividia les poblacions de parla catalana i les de parla castellanal0.

Els bisbes del XVII

Francesc Virgili, el primer del bisbes del XVIL, és el darrer dels grans
humanistes que van regir la didcesi ilerdense en el segle anterior. Els seus
successors destacaran més per la preocupacid pastoral que per la seva forma-
ci6 cientifica; ben pocs estudien en universitats europees.

9. MIQUEL BATLLORI, A través de la Historia i la Cultura. Publicacions de 'Abadia de
Montserrat. Barcelona, 1979, pag. 138.

10. Es significatiu, en aquest sentit, el nomenament que va fer ¢l bishe Pere de Magarola, en
1634, d’un vicari general a Montsd per a governar el districte d'Arago. pertanyent a la diocesi Hei-
datana.
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La guerra dels Segadors marcard la vida politica, cultural i eclesiastica
d'aquest segle. Els monarques de la dinastia dels Austria, fent Gs del dret de
presentacid, acostumaven a nomenar bishes addictes a la seva politica: cada
vegada és més ostensible la tendéncia a escollir-ne de castellans!1. Contrasta,
fins i tot, la politica neoforalista endegada per Carles II, ja que, al costat de
bishes procedents del Principat, la nostra didcesi, durant els darrers vints anys
del segle, sera regida per dos jerarques castellans!2.

Entre tota la gernacibé de prelats del XVII, destaca per la seva actitud d'aca-
tament i submissidé a la monarquia, la figura de Caballero de Paredes.
Primerament, en el concili de Tarragona de 1636-37 i, posteriorment, durant la
revolta catalana de 1640.

Simptomatica va ser l'actuacié d’aquest prelat en el concili tarraconense,
perque les opinions que hi va expressar representaven ja els estereotips de
Castella envers la llengua catalana i la desconeixenga de la realitat cultural i
lingtiistica de la didcesi que regial3. Draltra banda, l'oposicié de clergat i feli-
gresos lleidatans, per la seva aferrissada addiccié al monarca felipista, el va
obligar a abandonar, disfressat, la ciutat’4, a la qual ja no va tornar mai més.
En ambdues oportunitats es va quedar sol i, a hores d’ara, hom pot compro-
var com era d'aillada i personal la seva postura i que, en cap cas, no podia
ser representativa de l'estat d’opinié de l'església lleidatana, malgrat que, pos-
teriorment, també l'alt clericat s’hi anira sotmetent. Només cal pensar en la
reentrada de Felip IV a la ciutat de Lleida, amb el concurs del bishe, de tot el
clergat i de totes les autoritats.

Tampoc no podem parlar d'una constant i seriosa preocupacié de la jerar-
quia eclesiastica lleidatana del segle XVII per VEstudi General. Llevat de les

11 ~Ttem que los bisbats de Cathalunya se ajen de provehir @ naturals del present Principat y
comptats de Rossello y Cerdanya.” ACT. CAP., 53, fol. 82.

12. Francese Berarpo, de Conca (1680-1681) i Miquel-jeroni de Molina, de Castella (1682-
1698).

13. Sanc CapbEVILA, Processus juris ecclesiastici, e.p.Tarragona, 1929, pags. 34-39.

14. J. Prevan, Efemérides leridanas. Recogidas y ordenadas. “llerda” XXVII-XXVII (1963) (21-
09-16401.
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reformes del bisbe Virgilil> i del hisbe de la Seu d’'Urgell, Pau Duranl6,
comissionada per Felip IV, en 1638, la prostraci6 n’era la caracteristica, agreu-
jada amb la supressié de les catedres majors per part de Carles 1117,

Creiem, doncs, que l'actitud de la jerarquia, tant la de la Corona d’Aragd
com la de Castella és de sotmetre’s, servilment, a la monarquia, perd queda
clar que ho fa més aviat per raons d’adhesi6 personall® que no pas per raons
politiques. Es a dir, el monarca, representant els diversos regnes de I'autoritat
politica, exerceix el dret a elegir els bisbes en els seus diferents estats i, en
consequencia, cal retre-li submissié. No es contempla, tanmateix, I’estat com

15. “DECRETA |} REGIA PRO REFOR | | MATIONE UNIVERSITATIS || STUDII GENERALIS

ILLERD/E, EDITA || IN ILLIUS VISITATIONE DE || ANNO M. DC. XUII. ILLERDAE. || Apud
Ludovicum Manescal, Bibliopolam, & Typographum | | Universitatis, Anno 1614,
10 folios.— Signatura A - B 3.— 27 por 18 centimetros, 4° marquilla.— Capitales grabadas en
madera. En la obra de D. Juan Llorens: L'Universitat de Lleyda (Lleyda, Sol y Benet, 1901) se
hace mencion de este Decreto reformando los Estatutos de dicha Universidad, pero se le atribuye
a Felipe II. Debe ser un error de imprenta no subsanado, pues las fechas estdn bien: 13 de
diciembre de 1613, la carta del Rey al obispo Virgilio, como resultado de su visita a dicho centro
docente y 20 del mismo mes el privilegio tanscrito.- El Sr. Gras de Esteva en su obra La Paheria
de Lérida, da una amplia resena de este privilegio.” Cf. Manuel Jiménez Catalin, Apuntes para
una bibliografia ilerdense de los siglos XV al XVIIIL Tipografia “L'Aveng”. Barcelona, 1912,

16. “La realidad imperante del hecho biologico de la lengua la vemos confirmada, también,
en la reforma de los Estatutos del Estudio, que, por comision del monarca, llevd a cabo, en el
ano 1639, el obispo de Urgel, Pablo Duran. Comprende ésta 51 articulos, divididos en cinco capi-
tulos, escritos enteramente en catalin [nota: Procedente del Archivo parroquial de San Andrés, de
Lérida, hoy desaparecido. Conservamos una copia que nos cedid, hace anos., el amigo Niubol. La
novedad de esta reforma, la Gnica que se hizo en lengua catalana, pues todas las demds, anterio-
res o posteriores, fueron siempre escritas en latin, sorprende todavia mis si pensamos que su
autor, ¢l obispo Pablo Duran, fué un ferviente partidario de Felipe IV durante las guerras de
Cataluna iniciadas en 1640, lo que le pone al abrigo de toda tendencia sospechosa.” Ramon
Gaya, Los jesuitasen la universidad de Léricda, “Miscelinea de trabajos sobre el Estudio General
de Lérida, vol. 1II. IEL Lleida, 1954, pag. 119.

17. “A la proposicio feta per fo senyor canonge Mirarnau clavari de la universitat litteraria de
la present ciutat sobre la suspensio ha fet sa Magestat de la provisio de les cathedres dient que si
lo il.lustre Capitol escriurie a sa Altesa y a4 qui convingue sobre de aquest negoci deliberen que si
los sindics assignats volen escriurer que escriguen y si lo senyor bishe ciutat y universitat
escrivhen que lo Capitol escrigue també”. ACT. CAP., 80, fol. 303.

18. “Deliberaren y acordaren que ningun religios o boneta catald pugue esser proposat per a
lector de la present Iglesia ni aquell pugue entrar en votos que primer no conste llegittimament
esser abonat per bon y fahel vassull de sa Magestad que Deu guarde etiam durant les guerres,
demanara que en ningun temps lo tal haije tingut sequito en Fransa y contra nostre Rey y Senyor
y que asso haije de constar per la carta de sa Altesa o de son successor y llochtinent de Capita
general”. ACT. CAP., 63, fol. 2306s.
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a uniformitat, com a realitat!?,

Els bisbes de la seu de Lleida durant el segle XVIII

El primer tret que sobta és el fet que tots els prelats del XVIII siguin de
fora del Principat i de la confederacié catalano-aragonesa, llevat de I'aragones
Gregori Galindo. Diu Lladonosa: “La politica neoforalista de Carles Il es mani-
festa també en el fet de cobrir les vacants de bishes que es produien a la dio-
cesi de Lleida amb clergues procedents de l'antiga Corona d’Aragd. Tal
tendéncia restd frustrada tan bon punt posi els peus a Madrid el primer
monarca de la dinastia dels Borbé. Des de Felip V a Ferran VII tots els prelats
que ocuparan la seu lleidatana seran naturals del regne de Castella, llevat de
Gregori Galindo, que era aragones."20

Aquesta circumstincia no es repetird mai més al llarg de tota la historia de
l'església de Lleida i, pel que fa a la resta de les didcesis catalanes, només
succeird a la Seu d'Urgell, on els nou bishes del XVIII tots s6n de fora dels
Paisos Catalans?!.

Draltra banda, el desenlla¢ de la guerra de Successié i la Nova Planta de
Felip V canvien radicalment l'estructura politico-constitucional de ['antiga
Confederacié Hispanica. L'antic ordre és substituit pel nou ordre de I'estat uni-
tari. Tot aixd es reflectira en una nova reestructuracié de I'Estat, on 'adminis-
tracioé s’haurd d'adaptar al nou estil. També I'administracié eclesiastica haura
de canviar, si més no en aquells aspectes que tenen a veure amb les relacions
externes. Per exemple, si el cas d'estrangeria en la provisié de carrecs ecle-
siastics, esgrimit sovint pel capitol de Lleida, significa un obstacle per a la
politica general dels monarques borbons, el suprimird adduint la necessitat
d’adaptacio a “las leyes y costumbres de Castilla™ *...con Real Sedula de 26 de
mayo de este ano dirigida a su Excelentissima i real Audiencia se ha servido
resolver cessen dichas providencias y que en lo adelante en cada obispado
que vague haya de nombrar su Magestat una persona eclesiastica que por si
sola y sin intervencion alguna administre los frutos y rentas del obispado
vacante y que sus productos los remita a poder de Cantuchi y Compaiia resi-

19. “Item semblantment sempre y en cas (ue se volgues tractar o se tractas de la unio de
aquestos regnes ab lo de Castella o y ab la moneda de bello si acas se demana se ordene a dits
senyors sindichs noy consenten ans se expressen me no [que nol y discenten y protesten ut
supra”. ACT. CAP., 53, fol. 82.

20. J. Llapoxosa, Historia de la ciwtat de Licida. Colleccio "Documents de Cultura”. Ed.
Curial. Barcelona, 1980. pag. 246.

21. CFAnnex 1L
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dentes en la corte de Madrid, los quales han de otorgar deposito de las canti-
dades que se les entregaren para tenerlas a ley de tal, hasta nueva orden,
para acudir con ellas a quien tocaren y fuere justo; y asi mismo se ha servido
que a las personas eclesiasticas que su Magestat nombrare para la administra-
cion y cobro de los obispados vacantes no solo se les ha de tener por parte
en dicha administracion y cobro de las mitras vacantes, sino tambien en lo
tocante a los espolios de los obispos difuntos para que los puedan defender
y cuidar a fin de que se ponga cobro en ellos y se distribuyan legitimamente
para saber lo que queda de residuo por ser este incluso en la administracion
que se les encarga sin que este se entienda en lo jurisdiccional cuyo conoci-
miento toca a los reales Ministros, y porque segumn leyes y practica de Castilla
en los obispados que tienen los obispos jurisdiccion temporal, luego que lle-
ga el caso de la vacante recahe en los Cabildos, a mas de la espiritual, la
jurisdiccion temporal sin que por esto dexe de quedar esta sugeta a la Real
por tocar sus appellaciones a los tribunales reales..ha resuelto su Magestat
que en este Principado mientras no haya sucollectores de la camara apostoli-
ca se practique en este particular lo mismo que en Castilla; y assi mismo se ha
servido su Magestat resolver que en este Principado se practique en cuanto al
conocimiento de lo jurisdiccional de los espolios que se exersan sus reales
ministros y en consequencia assi como en los Reynos de Castilla tienen dicho
conocimiento los corregidores, lo fengan en este Principado los corregidores o
ministros reales que exersan jurisdiccion ordinaria en los respective lugares
que sucedan las vacantes. Y la observancia de las referidas providencias se ha
comensado a practicar en el obispado de Solsona en virtut de especiales
ordenes de su Magestat y deviendo tener las reales ordenes de su Magestat el
mas exacto cumplimiento; de orden de su Excelentissima y Real Audiencia lo
participo a V.S. para que quede en esta inteligencia y disponga que esta carta
se registre en los libros capitulares de esse Cavildo y se le de cumplimiento
en su casso y del recivo de esta me dara V.S. aviso. Dios guarde a VS Ms. as.
como deseo. Barcelona a 19 de junio de 1717. Don Salvador de Prats y Matas.
Ilustre Cabildo de la Santa Iglesia de Lerida."22

Les lleis de Castella seran, doncs, I'inic referent a aplicar als nous regnes
sotmesos i, en cas de dubte, sempre cal atenir-se a la normativa castellana.
Aix{ mateix, la necessitat d’aplicar unes mateixes lleis legitimara la intromissio
reial en qualsevol afer dels seus sibdits i, en conseqiiéncia, també de
I'Església: “... fou llegida la carta de sa Magestat (Deu lo guarde) de 5 del

22, ACT. CAP., 85, fol. 50s. El subratllat és nostre.
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corrent mes de maig despachada per lo Senyor Don Manuel de Vadillo y
Velasco expressant en efecte que avent estat informat sa magestat de haver
inusitadament en esta seu vacant passat a vostra senyoria a fer nominaci6 de
quatre vicaris generals encarrega a vostra senyoria passe a revocar tres de dits
vicaris generals y que quede solament subsistent la nominaci6 feta de persona
a don Geronim Valls per a que exercesca son empleo.”23

Destaquem que, en els dos textos precedents, I'actuacid reial té lloc en
moments de seu vacant. Es a dir, el monarca no té cap problema amb els bis-
bes, nomenats per ell, sind durant el temps de seu vacant, quan l'autoritat
eclesiastica I'exerceix, normalment, el capitol. A més, pot significar que la
seva actitud és contraria a la ingeréncia reial?4, encara que sera canviant.

Ben avancat el segle XVIII, durant el regnat de Carles I1I, continua encara
la tasca d’adaptaci6é dels costums eclesistics als de Castella, com reflecteixen
les actes capitulars en el tema de I'ereccié de les tres canongies d’ofici: “...he
venido en prestar mi real consentimiento para que en esa Iglesia Catedral de
Lerida se erijan en canongias de oficio Magistral, Doctoral y Lectoral... y se
han de proveer siempre por oposicion y concurso general y abierto como se
ha practicado con la canongia Penitenciaria de esa Iglesia y se executa en las
Iglesias de Castilla... Bien entendido que... despues de celebrado el concurso
y examenes solamente tendra el Cabildo la accion de votar y proponerme tres
sugetos los mas dignos y benemeritos entre todos los opositores, y remitirme
esta terna para que de los contenidos en ella nombre Yo al que estimaré mas
digno despachandole el titulo correspondiente...”25

Manuel Macias, aleshores bisbe de Lleida, decreta I'ereccié de les tres pre-
bendes de magistral, doctoral i lectoral a la seva església catedral seguint
fidelment els desigs del monarca: “...En esta consideracion, y teniendo presen-
te que la dicha ereccién, de las tres prebendas de oficio, a mas de ser mui
conformes a el Sagrado Concilio de Trento en la session 5 Cap. 1° de reforma-
tione, por lo que mira a la Lectoral, y en quanto a la Doctoral y Magistral a la
Bulla de Sixto IV y motu proprio de Leon decimo, para los Reinos de Castilla
y Leon, ha de ser también de mucho lustre, y esplendor, y de una conocida
utilidad, a la dicha Iglesia y Cabildo. [...] Y finalmente, en quanto a la preben-
da de Lectoral debera tambien su opositor decir todos los afios tres oraciones

23. ACT. CAP., 81, fol. 82.

24. Els Capitulars, en rebre la notificacié del secretari de la Reial Audiéncia de Barcelona,
don Salvador de Prats i Mates, creuen que la intromissio del rei és illegal i comissionen canon-
ges “per a que miren los papers hi a en lo Archiu”, ACT. CAP., 85, fol. 51.

25. ACT. CAP., 96, fol. 322.
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en idioma latino de media hora cada... y a mas debera tambien.. leer otra
media hora en idioma latino, o castellano sobre el libro de la Sagrada escritu-
ra que hubiese elegido...”26

Conseqiiéncia prictica de tot el que hem dit és també l'adaptacid a l'estil
de Castella a través de la introduccidé de la llengua: 'assimilacié ha de ser
total. Si bé la Nova Planta constitueix les bases del nou Estat, no es fa
referéncia explicita al fet lingtiistic diferencial, malgrat les recomanacions
fetes als corregidors. Caldra una actuacié decidida, un manament ferm a fi
d’introduir el castella dins I'ambit eclesiastic per tal d’anar-hi esdevenint I'Gni-
ca llengua vehicular. L'aplicacié de la reial ceédula de Carles III de 1768, la
farad el bisbe Sinchez Ferragudo en la seva visita pastoral de 1778-79, obligant
I'ts exclusiu del castella en els registres parroquials.

Comptat i debatut, la ingeréncia reial en els afers eclesiastics, a fi d’ade-
quar-ho tot a les lleis de Castella, és a dir, les lleis de I'Estat, cal inserir-la en
el seu context general. No és una actuacié aillada, una actuacié més. A parer
nostre, és una pega del puzzle o trencaclosques, amb el qual s’anird bastint
el nou Estat unitari espanyol, la construccié del qual s’enllestira, pel que fa
als fonaments basics, durant el segle XVIII i comptard amb l'ajut inestimable
de gairebé tota la jerarquia eclesiastica, perd no amb tots els seus estaments.

26. ACT. CAP., 96, fol. 341s.
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ANNEXI:
Llista dels bisbes de Lleida dels segles XVI-XVIII?/

1. Lluis-Joan del Mila i de Borja 1461-1510 Albaida

2. Joan d'Enguera 1510-1512 Pais
Valencia

3, Jaume de Conchillos 1512-1542 Tarassona

4. Marti Valero 1542 Aragd

5. Ferran de Lloaces i Peres 1543-1553 Oriola

6. Joan d’Arias 1553-54 Eixea

7. Miquel Despuig 1556-1559 Tortosa

8. Antoni Agusti i Albanell 1561-1576 Saragossa

9. Miquel Tomas de Taixaquet 1577-1578 Llucmajor

10. Carles Domenec 1580-1581 Barbens

11. Benet de Tocco 1583-1585 Napols

12. Gaspar-Joan de la Figuera 1585-1586 Fraga

13. Joan Martinez de Villatoriel 1586-1591 Lleo

14. Pere d'Aragd ‘ 1592-1597 Catalunya

15. Francesc Virgili 1599-1620 Tarragona

16. Pere Anton i Serra 1621-1633 Saragossa

17. Antoni Pérez 1633 S.Domingo

de Silos

18. Pere de Magarola i Fontanet 1634 Barcelona

27. Cf. Butlleti Oficial del hisbat de Lleida. Niumero extraordinari. Guia de 'església en la dio-
cesi de Lleida, 1989, pags. 56-57. També GEC, s.v. Lleidu, bishat de, art. signat per Josep
Lladonosa i Antoni Pladevall, vol. 9. Barcelona, 1976, pag. 215s. N'hem  catalanitzat tots els
noms. Per a una més amplia informacié sobre Iepiscopologi ilerdense dlaquest periode i en
general, de Pactitud de Tesglésia de Lleida quant a Pespanyolitzacio, cf. Alfred Agusti i Farreny.
La llengua catalana a la diocesi de Llcida (segles XVI-XVIID. Microforma. Publicacions de la
Universitat Autonoma de Barcelona. Bellaterra, 1993,
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19.

20.

21.

22.

23.
24.

ELS BISBES DF. LLEIDA 1 LESPANYOLITZACIO

Bernat Caballero de Paredes
Vicent Margarit

Pere de Santiago

Gaspar Catala de Montsonis

Miquel d’Escartin

Brauli Sunyer
Josep Ninot

Jaume de Copons i de Tamarit
Francesc Berardo
Miquel-Jeroni de Molina

Joan de Sta. Maria Alonso
Francesc de Solis

Francesc Olaso d’ Hipenza
Gregori Galindo

Manuel Macias de Pedrejon
Joaquim A. Sanchez Ferragudo

Jeroni-Maria de Torres
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1633-1642

1642

1644-1650

1651

1656-1664
1664-1667

1668-1673

1673-1680
1680-1681
1682-1698
1699-1700
1701-1714
1714-1735
1736-1756
1757-1770

1771-1783

1783-1816

Medina del
Campo

?

(nomeés electe)

Sallent de
Gallego

Valéncia
(només electe)

Saragossa

La Pobla
de Massaluca

Sta. Coloma
de Queralt

Catalunya
Conca
Castella
Terriente
Gibraltar

Calahorra

Josa

Becerril de
Campos

Avila de
los Caballeros

Allo
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ANNEX II:
Origen i procedéncia dels bisbes de les didcesis catalanes (segles XV-XX)
Quadre I: Distribucio per segles
Segles XV XVI XVII XVIII XIX XX

Procedéncia Pr Pc E Pr Pc E Pr Pc E Pr Pc E Pr Pc E Pr Pc E

Lleida 223535 518 006 2206 224

La Seu
d'Urgell 4 20523 513 009 303 4 20

Tarragona 3 1 2 3 25 514 514 413 303
Solsona - - - - - - 4. 010 1 26 302 350
Tortosa 503 515 208 017 305 031

Barcelona 7 4 2 6 1 3 5 1 4 1 2 10 4 2 3 4 3 4

Girona 91 0 313 81 4 404 305 520
Vic 711235 912 3013 701 2 2 0

Principat  35. 11. 11 29. 13. 29 40.8.44 14.6.49 29. 5.28 23.19.12

Elaboraci6 propia a partir de les dades de la gran enciclopédia catalana en els episcopologis res-
pectius.

Pr: Principat. Pc: Paisos Catalans. E: estrangers.
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Quadre II: Detall de la procedéncia (segles XV-XX)

L

Total bisbes 82

1.Catalans 48
1.1. mateix bisbat 10
1.2. fora bisbat 38
1.2.1. Principat 27
1.2.2. Pais Valencia 7

1.2.3. Illes 4

2. No catalans 34
2.1. Hispanics 30
2.1.1. Aragd 13
2.1.2. Castella-Lle6 10
2.1.3. Altres 7

2.2. No hispanics 4

ELS BISBES DE LLEIDA I LESPANYOLITZACIO

U

65

44

38
30

21

18

TA

73

48

25
24

10

33

19

19
11

o

14
14

TO

67

38

B

104

76
10
66
52
13

11

G

81

63
19
44
37
5
2

18
16

o

82

66
19
47
39

16
14

Elaboraciéd propia a partir de les dades de la gran enciclopédia catalana, en els episcopologis

respectius.

Posem, només, la/les inicial/s dels bishats, Lleida (L), la Seu D'Urgell (U), Tarragona (TA),
Solsona (8), Tortosa (TO), Barcelona (B), Girona (G) i Vic (V).
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ESGLESIA I SOCIETAT EN UN POBLE DEL PENEDES
DURANT EL PRIMER TERC DEL SEGLE XX

Ramon Amabat i Mata

Fem la nostra analisi sobre les relacions entre Església i societat! a partir
de l'estudi de Santa Margarida i els Monjos?. Un municipi meitat agricola i
meitat industrial (extracci6 i fabricacié de ciment), situat a la plana pre-litoral
de I'Alt Penedes i amb una poblacid que, en els anys trenta, se situd al voltant
dels dos mil habitants. :

Aquest treball semmarca dins la proposta d'estudiar les relacions entre la
institucié religiosa i el conjunt de la poblacié3. També tracta d’esbrinar quin
era el poder de I'Església, en la primera meitat del XX, dins la comunitat rural
i quins eren els comportaments de la poblacié vers I'Església i la religid, que
anaven des de 'anomenada religiositat popular a I'anticlericalisme.

Influéncia del rector i del mén religiés en la comunitat local al tom-
bant de segle

Sempre s’ha donat per suposat que, en el segle XIX, la majoria de la
poblacié catalana havia estat profundament religiosa. Perd I'andlisi detallat de
la informacié de queé disposem no sembla confirmar aquesta hipotesi pel que
fa al municipi de Santa Margarida i els Monjos?. Car, si bé és cert que hi havia

1. Utilitzem com a sintesi sobre I'Església catalana contemporinia les obres de Josep MAS-
SOT i MUNTANER: Aproximacic a la historia religiosa de Catalunya contempordnia, Barcelona,
1973 i L'Esgldsia catalana al segle XX, Barcelona, 1975.

2. Per a levolucio historica d'aquest municipi. vegeu Ramon ARNABAT: La gent i el seu
temps. Historia de Santa Magarida i els Monjos. De lua fil loxera a la Guerra Civil. 1890-1940,
Sunta Margarida i els Monjos, 1993.

3. Agatem la proposta de Jordi FIGUEROLA i Casimir MARTI: “L'Església a Catalunya durant
la Restauracio: Estat de la qliestio™ dins Catalunya i la Restauracio, Manresa, 1992, pp.269--275.
pag. 272 per a la proposta.

4. La informaci, si no es diu el contrari, ha estat extreta de Josep Ignasi ESCALA FERRAN-
DO, rector: Consueta de la Parroquia de Sta. Margarida del Panadds, 1858, Joun BASANY, rector:
Observacions sobre algunas de les principals costiums d'eixa parroquia de Sta. Margarida del
Panades, 19 de juny de 1904, Antoni CODINA. rector: Consuetd de funcions parroquiials, 1849,
locaditzades totes a lArxiu Parroquial de Santa Margarida i els Monjos (AP-SMM). Més informacio
a I'Arxiu Diocesa de Barcelona (ADB), Visites Pastorals. Parmquies foranes: 1853 (26 de juny),
vol. 91, 1886 (28 de maig), vol. 81, 1915 (16 de novembre), vol. 105; 1927 (29 d'octubre), vols.
117§ 118, 1 1935 (206 de marg) vol.. 129.
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una important participacié en determinades festes litlrgiques, no hi havia gai-
re gent que, a finals del XIX o comencaments del XX, assistis regularment a la
missa dominical. La diferéncia entre una religiositat aparent i una religiositat
real ha estat assenyalada per Pere Anguera per al segle XIX?

En un informe de l'estat d'aquesta parrdquia en la segona meitat del segle
XIX, el rector, informava referent al nucli dels Monjos que: “debe advertirse
que son Monjos sin hibito no cogulla, en cuyo pueblo existe el foco de todos
los siete pecados mortales, con todos sus ahijados, los habitantes todos en
general, son de un caracter hipdcrita por aparentar lo que no son, ignorantes,
y al mismo tiempo malisiosos, y muchos de ellos muy viciados, de modo que
el conjunto forma uno de los pueblos mas devirtuados y relajados del llano
del Penedés. Y de esto tienen fama ganada por todas partes en donde tienen
noticia del pueblo de los Monjos™®.

A finals del segle XIX, el rector continuava queixant-se que al municipi, i
sobretot al nucli dels Monjos, “hay algunos que profesan claramente la impie-
dad, no creyendo en nada, dejando de cumplir las propuestas de nuestra
Madre Iglesia, procurando imbuir sus perversas ideas a los demas para hacer-
les impios como ellos, pero sino logran esto, a lo menos logran hacerles indi-
ferentes en materias de religién, y esto lo prueba evidentemente el poco caso,
que hacen de las repetidas exortaciones, y avisos, que con mucha solicitud
dan los parrocos y otros ministros sobre los asuntos mas esenciales como la
santificacion de las fiestas, la obligacion de oir missa los dias de precepto, ...,
y, a pesar de todo, muy pocos son los que hacen caso de cuanto se les dice,
y que vayan a frecuentar los Santos Sacramentos dentro del afo, tanto de
hombres como de mugeres””’.

Durant la primera década del segle XX tenim constancia de més queixes
en aquest sentit: “Aqueixa poblacid, com la inmensa majoria de las altres ‘s
distingueix per lo seu indiferentisme en matéria de religié ... De pietat propia-
ment dita no n’hi ha. Degut a que forman la feligresia una pila de barriades
separades més o menys de I'Església parroquial, no s’ha pogut formar un
nucleo de persones piadoses ... aixis és que el rector ‘s troba sol a la misa
dels dias feyners, ni es possible que vingui la gent a Rosari...”8.

Queixes que continuaven els anys vint, quan Josep Bruquetes, un rector que
compta amb molt de prestigi dins el veinat, feia avinent al bisbe de Barcelona
que, a causa de que la parroquia era molt disseminada: “de mis feligreses uni-

5. Pere ANGUERA: “Anticlericalisme i irreligié a Reus. Notes per a la seva historia durant la
revolucio liberal”, dins Menjacapellans, Conservadors i Revolucionaris, Reus, 1991, ps,15-51,

6. ESCALA: Consuela... (1858)

7. ADB, Carpeta 710 de parroquies foranees.

8. BASANY: Observacions..(1904)
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camente asisten a la Iglesia una vigésima parte de los mismos ... de manera
que la gran mayorfa no tratan con el pirroco sino cuando se casan, cuando
hay un bautizo o un entierro™.

Per a solventar aquesta situacid, els rectors demanaven que s’edifiqués un
nou temple al nucli dels Monjos (on vivia la meitat de la poblacié del munici-
pi) que substituis el que hi havia a Santa Margarida (allunyat dels tres princi-
pals nuclis de poblacié). Malgrat que la proposta ja s’havia acceptat l'any
1878 i s’hi arribaren a plantificar els fonaments, les dificultats econdmiques
dels feligresos, el poc interés del bisbat i de 'Ajuntament!? ajornaren “sine
die” la seva construccié, que es reprengué els anys vint del segle XX!1 i
s’aturd de nou els anys trenta. L'església no fou acabada fins als anys quaran-
ta amb el treball forgat dels bhatallons disciplinaris de presoners de guerra. El
seu financament tingué quatre fonts: la venda d’objectes de la vella església,
les donacions de ciment i calg¢ per les fabriques de ciment del municipi, la
recapta entre els veins i la prestacid personal.

No sembla, doncs, que la participacio veinal als actes regulars de lEsglesla
fos gaire nombrosa; al contrari, a comencaments de segle se situaria tan sols
en una cinquena part dels veins. Per altra banda, els veins acostumaven a
relacionar—se amb la parroquia per giiestions molt concretes: bateigs, casa-
ments i defuncions. A més, des dels anys noranta hi comencara a haver casa-
ments civils, si bé mai no sobrepassaran el 15% del total anual. En la década
dels deu tornara a haver-hi una revifalla de casaments civils fins a situar-se
en el 20% i en els anys trenta s'aproparia al 40%12,

No hem d’oblidar, perd que, el rector continuava tenint un poder especific
en la comunitat local. Poder que exercia mitjancant el petit, pero fidel, nucli
de persones més properes. Un poder que ana perdent for¢a a mesura que
deixem enrere el segle XIX i ens apropem als anys vint del nostre segle, mal-
grat els canvis i reformes que s’'intentaran. La industrialitzacié del municipi, la
radicalitzacié politica i social al voltant dels conflictes pagesos dificultaran i
limitaran el poder del rector com a forca viva del municipi.

9. ADB, Carpeta 710, carta de 21 de juny de 1920.

10. La informacio sobre la nova església ha estat extreta de les Consuetes..., de la carpeta 710
de PADB i dels Llibres d Actes Municipals de U'Arxiu Historic Municipal de Santa Margarida i els
Monjos (AHM-SMM).

11. ADB, Carpeta 710 de VADB i Visites Pastorals, Pandguies foranes, vol. 103, foli 142,

12. AHM-SMM, Registre Civil, Liibres de Matrimonis, vols.6-13.
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Les relacions del rector amb I'Ajuntament i el poder local

La corporacié municipal acostumava a assistir en ple a tots els oficis reli-
giosos i processons, ja fossin per invitacio de les germandats (de Sant Antoni
o del Pilar) o del rector del municipi per les Festes Majors, per la Candelera,
per la verge del Remei o per Setmana Santa.

A partir de 191913, pero, trobem alguns signes de ruptura, ja que la majoria
de I'Ajuntament s'oposa que el rector del municipi pugui donar doctrina a
I'edifici que havia sollicitat, dins els nucli dels Monjos, cosa que, evidentment,
diticultava que els nens i nenes hi poguessin assistir.

L'any 1922 es decideix d'interrompre la practica secular danar a I'ofici de
la germandat de Sant Antoni dels obrers de la fabrica de ciment Freixa (que
tenia uns 400 obrers), perd en canvi s'accepta danar a l'ofici de la Candelera
(pel febrer) invitats pel mossén. Per tant, cal entendre aquesta negativa més
dins la polémica creada per les vagues dels anys dinou i vint que per la qlies-
ti6 religiosa, ja que el mes de febrer refusen de participar en un tedéum orga-
nitzat per la Sociedad Cooperativa Agricola (dels propietaris i els esquirols).
De la mateixa manera que I'any 1923 es declina de participar a les festes de la
Candelera.

A partir de I'época de la dictadura (1923-30), els ajuntaments es limitaran a
donar-se per assabentats dels oficis eclesidstics, perd sense dir si aniran o no
a les celebracions litargiques.

Serd precisament durant aquests anys de la dictadura quan el rector, Joan
Bruquetes, prendra una postura favorable als republicans moderats i els rabas-
saires en el seu enfrontament amb els propietaris agricoles i la Unién
Patrioticald, Aquest enfrontament era una mostra més de la descomposicié
dels governs municipals dictatorials i del trencament entre dos dels principals
aliats en el seu suport a la dictadura, les classes benestants locals i el clergat.
Les queixes arribaran, per una o altra banda, fins al capitd general de
Catalunya i el bisbe de Barcelona.

Les autoritats locals recriminaven les gestions del rector per a posar en lli-
bertat uns rabassers detinguts i per a “inmiscuirse en asuntos que nada tienen
que ver con su sagrado ministerio™ i pel fet que utilitzés el palpit per a anar
contra I'autoritat!>. El trencament arriba fins al punt que I'Ajuntament recolli
signatures (sols n'aconsegui seixanta) per a demanar al Ministeri de Justicia i
Culte que el fes fora del municipi, tot al.legant que tenia una excessiva inter-

13. AHM-SMM, lligalls G-11, sessio de 5 de gener de 1919 i G-12, sessions de 15 de gener
de 19221 28 de gener de 1922,

14. Informacia sobre aquest contlicte i la postura del rector a F'Arxiu Historic del Govern Civil
de Barcelona (AHGCB), Negociat d Associacions. expedient 6.143 i ADB. Carpeta 710 de
Parroguics Foranes i AHM=SMM. Actes Municipals de 1929-1930 (ligalls G=26 1 G=-27).
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vencio en els afers publics i que, amb la seva actitud, allunyava de I'Església
“las personas verdaderamente devotas y a las que se precian de solventes en
su moralidad ... las personas que tienen solvencia moral y material en este
pueblo”16-

El rector, no sols defensi la innocéncia dels tres detinguts, sind que rea-
litza gestions davant el governador i el capitd general de Catalunyal” per a
aconseguir el seu alliberament. I dient que ['odi del poble contra les autoritats
municipals es devia a la seva mala gestié durant els anys de la dictadura i no
les “prédicas del cura”.

Malgrat aquesta decidida opcié pro—republicana del rector, I'Església del
municipi veura de prop les flames de l'anticlericalisme que esclatard al camp
del Penedés amb la revolta de l'octubre de 1934. El seu posicionament a
favor del republicanisme moderat I'allunyard de les elits econdmiques locals
(grans propietaris, industrials del ciment i grans comerciants) i 'apropard als
sectors intermedis de la pagesia, perd no millorard les seves relacions amb els
sectors més pobres de la societats els parcers i els jornalers agricoles i indus-
trials.

Les dificils relacions entre rector i bisbe

Perd si dificils eren les relacions entre el rector i els veins o 'Ajuntament,
tant © més ho eren entre ¢l rector i el hisbe. La placa de Santa Margarida era
considerada com una mena de desterrament pel seu allunyament de la capi-
tal, les poques rendes i les males condicions higiéniques de la casa rectoral
que provocaven moltes malalties!™. Aixo feia que el rector aprofités les visites
del bisbe per a recordar-li la seva precaria situacio.

La visita pastoral’de l'any 1852 és una bona mostra del que diem. Aquells
anys el rector dormia a Penafel (una ermita al mig de la muntanya), i hi porta
el hisbe a dormir, cosa que no agradd gens a aquest, ja que es va queixar
d’haver de: “soportar con edificante abnegacion y humilde paciencia las vein-
te horas que demor6 en aquella casa llena Gnicamente de reptiles que le mar-
tirizaron a él y a su comitiva”.

15. AHGCB Negociat d Associacions, expedient 6.143, carta del jutge municipal al bishe de
Barcelona, amb data 16 de febrer de 19300

16. Carta localitzada a ADB, Curpeta 710.

17. Casta de 28 de gener de 1930, localitzada a FAHGCB-NA, Expedient 0.143.

18, ADB, Cupeta 710.

19. ADB, Visites Pastorals, Parroguies foranes. vol.91. foli 12:4.
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En tot cas, perd, la visita del bisbe era aprofitada per animar la poblacié en
la seva religiositat amb constants discursos: “aprovechando la feliz coyuntura
de hallarse congregados los fieles todos o casi todos en aquel sagrado recinto,
improvisd con su acostumbrada uncién y felicidad un segundo discurso en el
que manifest6 las fealdades y temibles consecuencias del vicio y la irreligion,
e interesé las autoridades y jefes de familia para que cada uno contribuyera a
la extirpacion de dichos males™, l'ajudant del bishe que redacta la nota no
deixa d’anotar aquesta guinya: “al retirase S.E.G. dejando a su auditorio con-
movido y, sin duda, mejorado.”

La visita finalitzava amb els consells del bisbe al rector: “presentandose a
la vista de sus feligreses como un dechado de todas las virtudes. Sea muy pru-
dente y haga para conservar las buenas relaciones con las autoridades y per-
sonas influyentes para explotarlo todo en beneficio de las costumbres y corre-
cién de abusos™21.

Les relacions entre bisbe i rector eren, doncs, for¢a complicades, tot i que
podem apreciar una certa millora a partir de comengaments del segle XX,
quan els rectors agafen amb més empenta la seva tasca i intenten sistematitzar
i regularitzar les consuetes i les activitats socials vers la comunitat, encara que
sembla que sense massa exit.

Pel que fa a les rendes del rector, a comencaments de segle, era d'unes
1.125 pessetes l'any. La meitat provenia de l'estat, el 10% de particulars i el
40% restant, dels serveis: oficis, enterraments, baptismes, etc.22.

Religiositat popular, indiferentisme i anticlericalisme durant el primer
ter¢ del segle XX

El nombre de veins que, almenys un cop a l'any, havien complert amb la
comunid era forga alt i voltava els 800 a finals del XIX (arribant fins als 860 en
1898) d'una poblacié de 1.335 persones. Després, malgrat el lleuger augment
de la poblacid, es va reduint fins als 600 a comencaments de segle. Passant de
representar el 60% en 1893, el 42% en 1901 i el 51% en 190323, Per tant, de
mica en mica el percentatge de veins que compleix, un cop a l'any, les seves
obligacions religioses va disminuint.

Aquest poc interés pels assumptes religiosos, o la poca assisténcia als seus
actes, €és una constant que trobem reflectida a cada una de les visites pastorals

20. Ibidem.

21. ADDB, Visites Pastorals, Parrioquies foranes, vol.93, foli 81.
22. BASANY: Observacions... (1904)

23. Darreres pigines de la Consueta...
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que fa el bisbe de Barcelona, tant el segle XIX com el XX,

La creixent extensié de l'associacionisme popular al municipi influi de
manera directa en la disminucié dels efectiusde la parrdoquia. Les décades
dels anys deu i vint, el municipi visqué una veritable eclosié d’associacions
populars: germandats, societats recreatives, partits i sindicats. Serd, perd, als
anys trenta quan es produeixi un increment de l'indiferentisme religiés i de
I'anticlericalisme. La visita pastoral del bishe de Barcelona de I'any 193525 ser-
veix perqué el rector, Josep Duran i Margarit, reconegui que, malgrat no exis-
tir “secta alguna, algunos feligreses, debido a las campanas politico—sociales,
hacen publica ostentacién de apostaria ... parece que hay algunos afiliados a
la liga laica que existe en Vilafranca con fines politicos, aunque es cosa no
comprobada”, aquest fet es reflectia, com hem dit, en el nombre de casa-
ments civil (sis en tres anys) i enterraments civils (catorze en tres anys) que
havia anat augmentant. També, cada cop es refusava més I'administracié dels
altims sagraments, ja que la meitat dels que havien mort des del gener de
1931 ho havien fet.

Josep Duran, en el seu informe al bisbe de Barcelona, afegia que hi havia
“escassa concurréncia a los actos religiosos ... ordinariamente cumple el pre-
cepto de oir misa, un ocho por ciento de los feligreses i ... cumplen el pre-
cepto de comulgar por Pascua el veinte por ciento de feligreses obligados ... i
no passa de veinte fieles que constantemente reciben los santos sacramentos
todas las fiestas”. El rector posava com a excusa que “durante las mafnanas de
los dias festivos, los labradores, en una proporcién del cincuenta por ciento,
se dedican a trabajos manuales”, en lloc de reconéixer que la religiositat
popular havia disminuit. Pel que fa als costums apuntava que malgrat: “no se
conocen otros graves escandalos publicos contra la santidad del matrimonio”,
amb fonament “puede conjeturarse que, privadamente, la inmoralidad mds
abyecta se ha enseforeado de las costumbres, debido a la falta de espirituali-
dad i religiosidaden todas las clases sociales.”

Per a compensar aquesta situacio i el fet que I'escola, malgrat no ser anti-
catdlica, fos laica, es feia molta incidéncia en la doctrina2®. A més, de cara a
captar la joventut i entretenir-los “con recursos honestos i sanas lecturas, con-
ferencias con proyeccciones” s'havia construit “un salon destinado adhoc,
para poner en practica los medios proporcionados por la moderna pedagogia
catequistica”. Es a dir, la parrdquia modernitzava els instruments de captacio
de nois i noies, davant la creixent influéncia d’altres alternatives laiques: par-

24. Vegeu els llibres de visites pastorals de PADB citats en la nota 4.

25. ADB, Visites Pastorals, Parriguiies foranes, vol.129.

26. Mn. Manuel SOCADA i OLIVELLA: Consueta de la parriguia de Santa Maria de la Bisbal
del Penedes (1903), Reedicitdy de 1993, ps. 21 32
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tits, sindicats, societats, etc. A més a més, els nens i nenes, eren utilitzats per a
fer arribar propaganda catolica a les families: “por medio de los nifos procu-
ramos hacer llegar a las familias, hojas i revistas de propaganda religiosa i de
caracter apologético, como la “Hoja Dominical”, la “Fiesta Santificada”, la
revista “Ave Maria”, hojas misioneras...”

Pel que fa a la gent adulta, en canvi, mantenia les organitzacions tradicio-
nals, com la confraria de la Nostra Senyora del Roser, I'arxiconfraria de les
Filles de Maria i I'Apostolat de la Oracid. Perd el rector havia perdut totalment
el control sobre les dues societats de socors mutus que tenien denominacid
religiosa, la de Sant Josep, de caire agricola, i la de Sant Antoni dels obrers de
la Freixa, ja que “en la actualidad (estan) totalmente independizadas de Ila
tutela parroquial”. A més, com reconeixia el rector “se leen muchos periodicos
liberales o irreligiosos por su caracter politico. La mayor parte de lectores lo
es de la premsa llamada independiente”,
és a dir, els canals tradicionals d'informacié i d'influéncia havien perdut molt
de pes.

Davant l'ofensiva laica, el bisbe recomanava als feligresos que “tengan asi-
mismo muy presente las normas de la cristiana modestia en el vestir, eviten
con suma diligencia las malas lecturas, diversiones deshonestas i malas com-
panias... Ser buenos catolicos, cumplidores de los Mandamientos, particular-
mente el de santificar las fiestas i muy devotos de la Sagrada Eucaristia”.

Aquesta actitud ideoldgica i social d'indiferéncia religiosa creixent tenia el
seu vessant econdmic. Ja lany 185827 trobem algunes queixes del rector sobre
la poca participacidé economica dels veins a la parroquia, ja que “los parro-
quians no asistian al ofertori per no donar ganiancia al R. Rector; resultant
pues que ni el R. Rector, ni el Sant del cual sc fa la festa, arreplegaban diner
algun”, davant aquesta situacidé es va decidir de “donar al R. Rector tres pesse-
tes per cada diada, en lloch de una lliura, que antes donaban y de ésta mane-
ra el R. Rector no pert lo dret, y el Sant guana alguna cosa en los ofertoris.”

A comencgaments de segle el rector Joan Basany continuava queixant-se:
“Generositat per la Església y el rector no n’hi ha, comensant per tots ‘ls pro-
pietaris y acabant per ['iltim de la parroquia: aixis que ningt déna res ... y si
no fos per tres o quatre families que si no donen materialment és perqué no
poden, pero en canvi posen tota la bona voluntat y zel pera ajudar al
Parroco. 8.

Aquesta queixa de la manca de col.laboracié economica dels parroquians
la trobem en altres consuetes, com la de Ia Bisbal del Penedeés (municipi de

27. ESCALA: Consueta ... (1858).
28, Joun BASANY. rector. Observacions sobre algines de les principals costims d'eixa parro-
qutia de Sta. Margaridea del Panadds (1904), a FAP-SMM.
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1.600 habitants el 1900 i situat al Baix Penedés) de I'any 190329 “Como el
terreno que cultivan es pedregoso y dspero, las cosechas que obtiene por el
mucho trabajo que en él emplean, en general, son escaso, de ahi que sean
avaros, y considerando que el parroco es el mas rico de la villa, hacen cuanto
pueden para escamotearle los derechos que le corresponden, y hasta ha de
mantener altercados para hacerlos todos efectivos. De este modo se ha depe-
dir algo mas para alcanzar 1o justo.”30.

El funcionament de la parroquia i la consueta parroquial

La consueta de l'any 1903 ens permetrd de coneixer millor el funciona-
ment de la parroquiadl. Pel que fa a les persones que donaven un cop de ma
al rector, els obrers de la parroquia eren dos masovers que s’encarregaven
d’ajudar el rector en determinades funcions religioses i d'anar a captar un cop
acabada la missa. El campaner tenia casa franca i, a més, la capta dels bateigs
i la plega del blat i del vi. Aquesta plega li corresponia perque: “cuant al istiu
‘s presenta mal temps, lo campaner toca a bon temps y per cert que no te
may mandra, puig la capta del blat i del vi es per aixd, pensan ‘ls pagesos
que molt dependeix la conservacio dels fruits de la terra, de la puntualitat en
tocar las campanes”. La seva missidé era tocar cada dia a oracio, al mati al
migdia i a la nit, i les vigilies i dies de festa per a la missa. La funcié del cam-
paner era for¢a important per a la parroquia, com assenyala el rector.

Els dotze escolans ajudaven a fer la missa didria en grups de dos o tres i
de sis els dies de festa. Els escolans tenien una part del que es recollia dels
hateigs, dels casaments i dels funerals. Mossén Joan Casant ens explica la tac-
tica a seguir per a mantenir aquest grup d'escolans: “Para més animarlos, se'ls
deixa assistir a la castanada que’s celebra 'l dia de Tot=Sants a la tarda, ab los
Cantors de la Església i algin any neula y turrons per las festas de Nadal y
pera pagar als que venen al sal-pis se’ls dona, si son pochs una dotzena, si
molts mitja dotzena d’ous, o be com he fet algiin any, se'ls convida per
Pascua a menjar la mona y una bona plata de crema. Va molt be aixis mateix
fer alguna surtideta de truitas, butifarra y millor encuara si potser pollastre™.

Les institucions lligades a la parroquia eren fa Confraria del Roser que
tenia 40 socis el 1910 i les filles de Maria que en tenia un centenar i que ens
indica que un col.lectiu social en el que tenia especial incidéncia el rector era

29. ESCODA: Consueta .. 1903).

30. Ibidem, pag.31.

31. Per a tot aquest apartat seguim les descripcions de Josep BASANY: Observacions.. (1904),
i totes les citacions corresponen a aquest document. excepte quan s'indiqui el contrari.
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el de les dones. En canvi, 'Apostolat de la Oraci6, format pels homes, no en
tenia cap3?. Unes institucions semblants funcionaven a la Bisbal del
Penedes>3.

A més d’aquestes entitats, I'any 1915, el bisbe proposa en la seva visita
pastoral que davant el creixement del nombre d’'obrers, el rector “establezca
alguna institucién cristiano social que favorezca a sus feligreses y promueva la
concurrencia de obreros a los Ejercicios espirituales que se dan en Sarria”34.
No sembla que aquesta proposta tingués massa éxit.

Les celebracions religioses més importants eren el Mes de Maria, la festa
de la Candelera, que es feia a “tota orquestra” i era organitzada per la confra-
ria del Remei. La de la Mare de Déu de marg (el dia 25) en qué es feia una
processd a l'ermita de Penafel: “se surt a les 9 en punt. Hi assisteix la
Corporacié Municipal, totes les administracions portant les banderes y un
nombre bastant regular de fidels, que ordinariament no baixa de un cente-
nar”, segons els feligresos “era un vot de poble qu’s va complint de temps
immemorial”. Durant la processdé s'anaven cantant les lletanies i resant ora-
cions i a dalt I'ermita es feia I'ofici on es cantaven els goigs, i després tothom
a dinar.

Perd, la celebraci6 religiosa que tenia més seguidors era 'aplec del dilluns
de la primera Pasqua a Penafel, una celebracié meitat religiosa meitat civil. En
aquest cas hi havia ofici, perd no processo6 i, segons, el rector “és molt conve-
nient que’l Rector, a la tarda, vagi a donar alguna mirada per evitar escindalo
y profamacions, en vista de la gran gentada que s’acobla a la plaga i dintre la
capella.”

Les celebracions de la Setmana Santa s’iniciaven el diumenge de Rams
amb la benediccié i continuaven amb un seguit d’oficis i processons fins al
diumenge sant en el qual “no’s predica i sols diuen dos paraules de felicitacié
al poble ab motiu de la Pasqua. Tothom estd impacient pera sentir les
Caramelles”. Aqui retrobem de nou aquest fort lligam entre activitats religioses
i civils que son les que acostumen a tenir millor acollida entre la poblaci6.

La Primera Comuni6 és un altre element important de les celebracions reli-
gioses i del funcionament de la parroquia, i pel qual els nens i les nenes es
preparen assistint a “doctrina” de 8 a 9 del mati i des de I'endema del dime-
cres de Cendra fins a I'abril. Un cop feta la comuni6 els nois podran ingressar
a PApostolat i les noies a les Filles de Maria. La importancia del catecisme és
ressaltada per Joan Basany: “Encara que molts pares rondinen perqué dura
tant lo temps de la doctrina, en aixd no he volgut transigir may, essent molt

32, Carpeta 710 de 'ADB
33. Carpeta 710 de 'ADB.
34. ADB, Visites Pastorals, Parroquies foranes, vol.105, foli 142
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rigords en les faltes y procurant que assisteixin almenys tres mesos.”

Les festes majors, que cada cop més anaren augmentant el seu component
laic, se celebraven als tres nuclis de poblacio. Als Monjos, el diumenge més
proper a Santa Margarida; a la Rapita, el mes proper a Sant Doméncc (capella
on se celebrava l'ofici), i a cal Rubié, ¢l diumenge més proper al Pilar (a la
capella de la familia Ballester). Com deia Josep Bruquetes “los tres grupos
mas numerosos —cal Rubio, la Rapita i els Monjos— como quien dice se
gobiernan independientemente a pesar de formar un solo municipio, cada
uno de ellos tiene su Fiesta Mayor paticular, para no comunicarse los unos
con los otros han levantado en sus localidades, para divertirse, una sala de
baile y caté”3>.

Algunes conclusions

De l'analisi que hem fet es desprenen un seguit de punts sobre les rela-
cions entre institucions religioses i societat que ara pretenem de sintetitzar. En
primer lloc cal considerar que aquestes relacions depenen de la doble dina-
mica que s'estableix entre el rector i els scus superiors (el bishe) institucio-
nals, per un costat, i per 'altre de la que s'estableix entre el rector i la comu-
nitat on actua, tant respecte a les classes dominades com a les classes domi-
nants. [ al bell mig d'aquestes dinamiques, la personalitat del rector.

Les relacions entre rector i bishbe no semblen gaire bones el segle XIX i ¢n
canvi podem apreciar una millora ¢l primer ter¢ del segle XX, producte tant
de la millor preparacioé religiosa del rectors que vénen al municipi com de la
millor atenciod del bisbe vers els problemes d'aquests.

Pel que fa a les relacions entre rector i comunitat, hem pogut veure coni,
a partir de comencaments del segle XX, s'establia una bona relacio entre
aquell i els sectors de la pagesia mitjana i, sobretot, d'un important grup de
dones (al voltant de les Filles de Maria). Aquesta relacié trencard les tradicio-
nals bones relacions entre elit economica i clergat caracteristiques del segle
XIX al nostre municipi.

Pel que fa a la influencia de TPEsglésia local sobre la comunitat, sembla
apreciar—se un procés continuat de davallada. Ja que si a finals del XIX un
20% dels veins assistien regularment a missa, els anys trenta sols ho feia un
8% d'aquests. Per altra banda, les queixes dels rectors, com hem vist, son
continues pel que fa a lindiferentisie religios dels habitants d'aquest munici-

35, BASANY: Observacions... (1903)
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pi. I aquesta seria, potser, la caracteristica principal del veinatge pel que fa a
qiiestions religioses: l'indiferentisme, a mig cami de la religiositat popular i de
I'anticlericalisme. Encara que ambdues opcions extremes es mantenen, son
clarament minoritaries.

Aquest indiferentisme religidés s’accentuaria la segona i tercera décades del
segle XX de forma paral.lela al creixement de 'associacionisme laic i popular,
des de les germandats de socors mutus a les societats recreatives, passant pels
sindicats agricoles i obrers i els partits politics. Aquest indiferentisme creixera
també a la calor de les lluites sindicals i agraries dels anys vint i trenta que
polaritzaran la societat catalana.

Cada cop més, un terreny fins ara ocupat per la parroquia deixa el seu lloc
a la societat laica, sense que aixd comporti un sentiment antireligioés generalit-
zat entre la poblacié d’aquest municipi, com ho demostra la continua partici-
pacié massiva a aquelles celebracions meitat religioses meitat laiques com els
aplecs.
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LA RELIGIOSITAT POPULAR AL BISBAT DE BARCELONA
EN LA SEGONA MEITAT DEL SEGLE XVII:
alguns indicadors!

Joan Bada i Elias

Donar una visio global de la religiositat popular de tot un bishat com el
de Barcelona en lespai limitat d'una comunicacié a un congrés es fa molt
dificil. Per aixd, per a presentar—los amb major deteniment he preferit cen-
trar-me en alguns dels indicadors d’aquesta religiositat i escollir-ne quatre,
algun dels quals, com el registre dels pelegrins presenta una certa novetat.
Aquests sOn: pelegrins, jubileus, rogatives i confraries i associacions.

A) Les dades sobre pelegrins comencen d'apareixer de forma seriada a
partir de 1649 i acaben en 1676. Es tracta de la concessié episcopal del titol
de pelegri, que comportava estar sota protecci6 eclesial i poder també dema-
nar allotjament i menjar en els pobles, viles i ciutats per on passava el pelegri.
S6n 235 les concessions —220 homes, 15 dones?- en les quals el lloc de desti-
naci6 és el que figura amb més regularitat (222, 94°'46%); també freqiientment
se'ns dona el lloc d’'origen i veinatge (193, 82'12%) i I'edat consta en 184
casos (7829%). En algunes de les concessions episcopals fins i tot es fa una
descripci6 fisica del pelegri, atenent principalment al color dels cabells i a
algun tret fisic notable, generalment alguna deformacio.

La meta preferent de peregrinacié és Roma, amb 120 pelegrins (54'05%),
seguida de Santiago de Compostel.la amb 90 (40'54%). Els altres llocs sén
Paris i Loreto (Italia) amb 2, el Pilar de Saragossa i Veneécia amb 1. De 4 es
diu que viatgen a Roma i altre lloc, de 2 a Roma i Santiago de Compostel-la.
En 10 casos es concedeix el titol de pelegri a gent que retornen a casa seva.
Dels pelegrins a Roma, malgrat trobar-nos encara en la guerra dels Segadors,
el volum més notable correspon a '’Any Sant de 1650, amb 71 (30°21%), dels
quals 51 sén de la didcesi de Barcelona i 11 de bishats del Principat.

Quant a l'origen dels pelegrins que obtingueren el certificat de tals a la
Curia barcelonina, 107 (55'44%) son del mateix bisbat, 24 de bisbats catalans
(12°43%), 20 de bisbats de la monarquia hispana(10'36%) i 41 son estrangers,
per molts dels quals queda prou clar que es tracta de dotar—los d'un mitja de

1. Com és d'imaginar, la font principal de la documentacio €s IArxiu Diocesd de Barcelona,
més en concret les dues séries documentals Communium i Gratiarum, on es troben les diferents
concessions en els volums corresponents als anys que abraca Uestudi: pel tipus de comunicacio,
només donaré la referéncia exacta en casos concrets. La sigla corresponent és ADB.

2. En nou cuasos es tracta de matrimonis.
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vida per a retornar a casa seva o, com diu gairebé sempre la concessid, a la
patria.

En l'escala d'edar, predominen els qui estan en la franja dels 21-30 anys,
s6n 83 (45°10%), seguits dels de la franja 31-40 amb 42 (22'82%). i dels
menors de 20 anys, que son 31 (16'84%). Molt per sota queden els de 41-50,
que son 18 (9'78%), i poc significatius els sis de 5100 i els quatre de 61-70.

No figura cap pelegri amb destinacid a Montserrat, perd en canvi trobem
un conjunt de 17 parroquies, en el periode 1656-17003. Per ordre de vegades
que obtenen el permis episcopal per a anar a Montserrat sén Papiol i Sant
Feliu de Sabadell (9), Rubi (7), Sant Feliu del Llobregat i Sant Pere de Terrassa
(6), Badalona i Sant Vicen¢ dels Horts (5), Cabrera, Molins de Rei i Sant Joan
Despi (4), Premia (3), Sant Andreu de Palomar (2), Sant Just Desvern, Sant
Sadurni de Subirats, Vilassar, Valldoreix i Santa Creu d'Olorde (1)*. La conces-
si6 comporta el permis danar precedits de la creu i dels gonfarons parro-
quials; és a dir, es tracta d'una peregrinacié oficial.

B) El periode d'analisi dels jubilens segons la documentacié trobada va
des de 1654 fins a 1681. S6n un total de 185 les concessions, fetes pel Papa, ja
que normalment comportava la possibilitat de guanyar la indulgéncia plenaria,
que Unicament pot atorgar [a potestat maxima de 'Església en virtut del poder
de les claus. La font documental és simplement la data de reconeixement de
la concessid pontificia feta per l'autoritat diocesana, bé sigui el bisbe, bé sigui
el vicari capitular en seu vacant. D'aquests 185 jubileus, alguns van vinculats a
la celebracié de les 40 hores (18, 9'72%), altres a diumenges del mes o dades
no determinades (32, 17'29%), i el gruix més notable a festes (135, 72'97).
[>’aquests jubileus, 13 estan vinculats a cinc festes del Senyor, amb notdria
importancia a les dues festes de la Creu —invencio (6) i exaltacioé (2)5, mentre
que les altres festes son I'Ascencié, 'Epifania i la Pentecosta. Vint—i—un es
concedeixen a set festes marianes: I'Assumpcio (6), la Nativitat (5), la
Immaculada (4)0,la Presentacié (2) i la Visitacio (1). De la resta de jubileus, 57
corresponen a festes de sants i 12 de santes. D'entre els primers val a dir que
no es donen preferéncies gaire notables, ja que el que més en téconcedits és

3. Els limits cronologics no son aleatoris sind que responen a la primera concessio trobada i
a la darrera. L'espai de temps investigat €s de 1652, final de la Revolta catalana, fins a Facaba-
ment del segle, o les vigilies de la guerra de successio espanyola.

4. CEoANsiM Mo Asariba, Historiea de Montserrat, revisada i ampliaea per Josep Massol i
Muntaner, Montserrat 1977, 139-149.

5. Es adir, la Creu de maig i la Creu de setembre, dues diades d'especial importancia sobre-
tot en el mon rural. amb la benediceio del terme contra les tempestes.

6. La Immaculada Concepcié de Maria no va ser definida com a dogma fins a 1854, perd Ia
tradicio hispanica era de defensa immaculista, assumida per i monarquia, pel Consell de Cent i
per la Universitat de Barcelona, gairehé des de fa seva fundacio.
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sant Joan Baptista (6), sant Jaume, sant Antoni de Padua i sant Isidre (5), sant
Josep i sant Sebastia (4), sant Francesc d’Assis i sant Felip Neri (3), sant Joan
Evangelista, la conversi6é de sant Pau, sant Bartomeu, sant Agusti,sant Marti,
sant Roc i sant Llucid (2); la resta, fins a quaranta sants, en tenen un. D’entre
les santes la igualtat encara és més majoritaria: santa Anna (4), santa Maria
Magdalena, santa Gertrudis i santa Margarida (2) sén les Gniques que desta-
quen sobre les dotze (Barbara, Cecilia, Elena, Eulilia, Madrona, Magdalena de
Pazzis, Rosa de Lima, Cristina).

Son trenta—quatre les esglésies barcelonines, que acumulen un total de 62
jubileus: santa Maria del Mar (7), la Catedral i sant Sebastia (5), sant Agusti, el
monestir de Jonqueres, sants Just i Pastor, el monestir de I'Ensenyanga (3), el
monestir de la Immaculada de les carmelites descalces, sant Miquel, sant
Cugat del Rec, santa Maria del Pi, els carmelites calcats i descal¢os (2). S6n 78
els jubileus concedits a 51 pobles i viles del bisbat: Esparreguera (0),
Vilatfranca i Matard (5), I'Hospitalet, Masquefa, Llaveneres, Tiana, Sitges,
Alella, Sant Celoni, Rubi, Gava, Subirats, Provencals, Sant Feliu del Llobregat
(2) 1 la resta amb un.

C) Els fets amb més repercussio social” en la vida d'aquells segles profun-
daments marcats per la religiositat troben sempre una concrecid en les rogati-
ves, tant és aixi que el procés d'investigacidé es podria establir a l'inversa: a
partir de la historia, buscar en la data correponent el decret episcopal orde-
nant rogatives i segur que es troba. També veient els decrets episcopals —a
vegades poc aprofitats pels estudiosos de la historia agraria— hom pot deter-
minar els periodes i la gravetat tant de la sequera com dels aiguats, o altres
fendmens, atmosfeérics o no, que puguin malbaratar les collites.

En el periode 1640-1705 es troben els seglients motius de rogatives:

a) Per la guerra, que inclou la peticid per I'éxit de les propies tropes i la
consecuci6 de la pau: la primera correspon al 25 de setembre de 1649 amb
processé i cine dies de dejuni, que es repeteix el 7 de setembre de 1652, en
que s’estableix pena d’excomunié per aquells que aprofitin les rogatives per a
parlar a I'església i fer-hi “corrillos”. Corresponen, ambdues, a I'etapa de gue-
rra contra Espanya i la segona inclou una prohibicié ldgica per a evitar el
possible derrotisme en elsmoments del setge de la ciutat.

La rogativa, ara antifrancesa, torna el 30 de juliol de 1667, amb motiu de la
guerra de Devolucid, manant als capellans de recitar la pregaria pro tempore
belli i les lletanies dels sants o les lauretanes. Perd la que es presenta amb

7. Ometo les rogatives ordenades amb motiu de fets afectants les persones dels reis i prin-
ceps, que caldria tenir present per a fer-ne un quadre complet. La majoria es troben en el Dietari
del Consell de Cent i s'hi reflecteixen naixements i defuncions, embarassos i parts, ete. Tampoc
no recullo les que afecten FEsglésia universal amb motiu de la mort i eleccio dels papes.
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més exigeéncies és la rogativa mentre dura la guerra contra Franga —30 novem-
bre 1673, 21 juny 1676, 27 abril 1677, 23 maig 1678, 30 gener 1684— quinze
dies de rogatives a totes les esglésies amb el Santissim exposat i processo,
amb prohibicié durant aquests dies de balls, disfresses 1 mascares. Les quatre
primeres corresponen a la guerra que conclouria amb el tractat de Nimega. La
guerra prosseguiria amb major for¢a en el periode 1689-1697, fins a la pau de
Rijswijk, amb el bombardeig de Barcelona (1691/1692) i el setge de la ciutat,
que ocuparia el duc de Véndome el 10 d’agost, tot i que pel setembre
I'esmentada pau I'obligaria a evacuar-la.

b) La pesta va afectar durament Barcelona i el Principat entre els anys
1651-1654 amb la peérdua d'un 15% a un 20%8. En acabar-se, la ciutat de
Barcelona va demanar al bisbe de fer una celebraci6 especial d’accié de gra-
cies que es va concretar a establir com a festa de precepte el dia 2 de maig de
1654 i que a la tarda es fes processé amb el Santissim, amb l'itinerari de la fes-
ta del Corpus. La pesta torna a amenacar el Principat en 1677 i per aixo el 27
de juny el bisbe ordenava rogatives per a demanar que no arribés ni a
Catalunya ni a Barcelona.

©) Vinculades a les exigencies de les collites es troben peticions de pluja
en els periodes 10 a 27 de maig de 1682, 13 d’abril a 13 de juliol de 1689, 30
d’agost a 12 de setembre de 1700, 15 a 18 de mar¢ de 1702, 18 d’abril a 3 de
maig de 1702. Els periodes de 1689 i 17007 van ser els més dificils, com ates-
ten els historiadors agraris i reflecteix el fet que la pregiria es fa no sols amb
processo, sind que en el primer periode amb visita a l'església de Santa
Madrona per a portar la imatge a l'altar major de la catedral i en el segon
s'establia la recitacio de les lletanies i la col'lecta ad petemdam pluviam.

La plaga de la llagosta, que va afectar Catalunya en el bienni 1687-1688,
determind una etapa intensa de pregarial®. Es interessant com a significatiu
del pensament religiés del moment el decret del bisbe de Barcelona, Benet
Ignasi de Salazar —el document és imprés en catald i publicat el 4 de febrer de
1688, per donar a congixer la concessi6 fetael 25 d'octubre de I'any anterior
~1687 havia estat 'any més dur de la plaga— pel papa Innocenci XI d’un jubi-

8. Cf. Joskr M. Satkacu, EulAla DURaN, Histiria dels Paisos Catalans, vol 11Dels origens a
1714, p. 1107. El Manuscrit 502 de lu Biblioteca de Catalunya, Sicesos particulares en Cataluvia
desde ¢l ario 1626 basta el de 1660, com ja és conegut és la font més important per 2 conéixer
aquest fet.

9. Entre les obres més recents que aporten dades sobre les collites, cf. Jaume Dantr,
Aixecaments populars als Paisos Catalans 1687-1693, Barcelona 1990. No cal dir que continua
amb tota la seva validesa Piirre Vitar, Catalunya dins ['Espanya Moderna, vol.1l, El medi historic.
Barcelona 1964.

10. Prri CATALA RocA, La plaga de llagosta a Catalunya 1686- 1688, Barcelona 1987, També
en JAUME DaNTI, op. cit., 89ss.
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leu especial atorgat a peticié de la Ciutat i altres representants civils. Pensa el
Papa, diu el document, que el fet “que vostres camps, terras, possessions y
demes bens se troban infestats y inquietats de gran multitut de Animals
nogius y particularment de Llagostas, de tal manera, que se segueix gran dany
y perjudici no sols als particulars habitants en dita present Ciutat y Bisbat,
pero encara als Comuns i Universitats”, té “per ocasi6 y causa de alguna ocul-
ta malediccié O de aver incorregut en algunas censuras eclesidsticas” i per
tant cal recorrer a dejunis i pregaries. Aquells han de fer-se durant tres dies,
dintre les dues properes semanes a la publicacié del decret episcopal, i
aquestes han de consistir en una processd celebrada “en un dia de festa a la
tarda quan antes tingan oportunitat” encaminada vers “un lloch eminent de
dita parroquia proxim a l'església y alli devotament benehescan de part de
Déu Omnipoptent, axi a totas las personas de sas respectivas parroquias, com
també als camps, terras, possessions y altres qualsevols bens de aquellas y axi
mateix de part de Déu Omnipotent exorcisen y manen als Animals nocius y
en particular a las Llagostas o als Esperits immundos, que usan ab ellas, que
no infesten ni inquieten als camps, terras, possessions y bens de ditas parro-
quias ni causen danys a ditas Universitats y singulars ans be a major gloria de
Déu nostre Senyor deixen sos maleficis ensenyant-los per dit efecte la Imatge
de la Vera Creu”. Calia també donar alguna caritat als pobres i visitar, com
era el costum, alguna església determinada per 'autoritat episcopal —inc a la
ciutat, la parroquia o l'església de I'hospital als pobles—, a més de
confessar-se. La benediccid del terme de Barcelona s'havia fet ja el dia 14 de
juliol de 1687 des del portal dels Tallers en preséncia del virrei de Catalunya,
Diego Felipe de Guzmain, duc de Sanliicar i marqués de Leganés i de Morata
(1685-1688).

d) No cal posar de relleu la importancia de les confraries a 'hora de par-
lar de la religiositat popular en la Catalunya i, fins i tot, en I'Espanya moder-
nes. Des del 6 de mar¢ de 1650, que s'erigeix la confraria de santa Madrona a
l'església de les carmelites, del carrer de Canuda, fins al 14 de mar¢ de 1702,
que s'aprova la del Sepulcre de Nostra Senyora, dels Dolors i de Sant
Francesc a Sitges, oberta atothom, sén 37 les confraries aprovades. Tres son
les associacions aprovades en aquest periode: la de les Esposes de la Creu, la
de Donzelles del glorids Patriarcha sant Felip Neri i la dels mestres de min-
yons.

De les 37 confraries, vuit estan dedicades a Crist (Preciosisima Sang <2>,
Salvador, Santissim Sagrament<2>, Sant Crist <2>, Porta Creu); onze a diver-
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ses advocacions de la Mare de Déu (Verge de la Canal, Mare de Déu del
Miracle, Verge dels Dolors <2>, Pietat, Purificacié, Pilar, Angels, Maria,
Sepulcre, Sepulcre / Dolors / sant Francesc); dotze a sants (Sebastia, Libori,
Nicasi, Elm, Francesc d’Assis, Joan Baptista, Lloreng, Narcis, Joan Baptita /
Josep, Raimon / Francesc d’'Assis, seixanta—dos mirtirs, Llop); tres a santes
(Madrona, Agnés, Magdalena); una a I'Angel custodi i d’'una altra no constall.

Disset de les 37 son erigides en esglésies de la ciutat: cinc a parroquies
(Santa Maria del Pi <2>, Santa Maria del Mar, Sant Cugat del Rec, Sant Jaume)
i dotze a esglésies conventuals (Sant Sebastia dels clergues menors regulars i
Nostra Sra. del Bonsuccés dels servites <3>, Santa Caterina dels dominics <2>,
el Carme de les carmelites descalces, Montsié de les dominiques, la Merce
dels mercedaris i Sant Agusti dels agustinians). Les altres vint corresponen a
pobles i viles del bisbat: Mataré (3), Martorell i Sitges (2), Dosrius, Sabadell,
I'Arbog, Vilardell, Abrera, Vilassar, Vila—-rodona, Sant Boi, Vallcarca, Vilafranca
(carmelites descalces), Corbera, Santa Maria de Palautordera, Salomo.

Vint—i-tres de les 37 son totalment obertes!? i les altres catorze correspo-
nen als segiients oficis: artistes, botiguers, mercaders (Sant Sepulcre a Mataro,
1651)13, artesans (Sant Nicasi a Montsid, 1651), mariners (Sant Elm a Mataro,
1654)14, jornalers (Sant Salvador a Sabadell, 1667), joves mestres de cases
(Sant Joan Baptista a Santa Maria del Mar, 1674), pellers dels encants (Verge
de la Canal a Sant Sebastia, 1676), oficis en general (Sant Joan Baptista i Sant
Josep a Martorell, 1676), corders, esparters i teixidors de lli (Sant Raimon i
Sant Francesc a Martorell, 1676), fadrins dels botiguers de draps, teles i nego-
ciants (Maria Santissima de la Pietat al Pi, 1682), fadrins de mestres de cases i
molers (Purificacié al Bonsuccés, 1683), teixidors (misteri de la Porta Creu al
Bonsuccés, 1687), teixidors de i i velers (Ntra. Sra. dels Angels a la Merce,
1687), vidriers (Sant Angel a Mataro, 1688)15.

Des del punt de vista economic, dues sén les dades ofertes pel decret de
creacid: la de la possible quota d'entrada —I'estableixen 12— i la quota anyal,

11. Es la dels cotxeros a Santa Caterina dels dominics, que té més caires de mutua que de
confraria, ja que s’estableix com a finalitat dotar amb 10 liures del casament de les filles dels
confrares, que abonen en entrar mitja dobla.

12. S'entén per oberta aquella que no exclou ningd en la possibilitat d'adscriure-s'hi. Només
d'una d'elles, la del Santissim Sagrament de Sitges, 3 de mar¢ de 1675, en coneixem la finalitat,
sorprenent en aquells moments de controversia jansenista, ja que és la de promoure la freqtien-
cia de la comunié. Una altra, L de Santa Magdalena al castell de Corbera, 6 de juliol de 1683,
estableix en 60 els membres (&s I'anic cas de numerns clausis).

13. S'establia el control de les botigues ju existents i de les condicions per a obrir—ne de
noves, cf. ADB, Communinum, vol. 80, ff. 152-155,

14. Segons el mateix decret d'erecci, 16 dagost de 1054, encarreguen un retaule a Pauli
Mascard.

15. Ara, 10 mar¢ 1688, s'obre a altres oficis.
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que en quatre casos —son 22 els casos que I'estableixen— pot suplir—se per un
lliurament Gnic de diners!®. En quatre casos -Mare de Déu del Miracle (Sant
Cugat del Rec, 1676), fadrins de botiguers de draps, teles i negociants (Santa
Maria del Pi, 1682), Nostra Senyora del Pilar (Sant Jaume, 1686), Sant Crist
(Salomo, 1691)- es manté la mateixa quota per ingrés que per any. La quota
més elevada d'ingrés —una lliura- la paguen els joves mestres de cases i la
dels Dolors als servites, 4 sous i 4 diners els de la Mare de Déu del Miracle a
la parrdquia de Sant Cugat del Rec, 3 sous pagaven a 'hora d’'ingressar els de
la Verge de la Canal a l'església de Sant Sebastid!” i els del Sant Crist
d’Abrera, 2 sous lliuraven els de Nostra Sra. del Pilar a la parrdquia de Sant
Jaume, els de la Mare de Déu dels Angels de Sant Boi, els de Sant Francesc
de I'Arboc i els dels seixanta—dos martirs de Vilassar,1 sou era l'aportacié pels
de Sant Nicasi a les dominiques de Montsi6 i els de Santa Magalena del cas-
tell de Corbera, i 6 diners era la quota per a ingressar a la del Sant Crist de
Salomd, que mantenia la mateixa quota anyal, la més baixa de totes les esta-
blertes.

L'arc de les aportacions anuals va des de les 4 lliures i 4 sous dels fadrins
de mestres de cases a l'església dels servites, que no tenien quota d’entrada,
fins als 4 diners dels confrares de la Verge de la Canal als clergues menors
regulars: sis (joves mestres de cases i les confraries obertes del Santissim
Sagrament de Sitges, dels seixanta—dos martirs de Vilassar, de la Mare de Déu
dels Dolors de sant Boil8, de Santa Magdalena del castell de Corbera,del
sepulcre de Nostra Sra. a Sitges) aportaven un sou; dues (els artesans i I'ober-
ta del Sant Crist d’Abrera) aportaven 1 sou i 6 diners; quatre (les obertes de
Sant Francesc d’Arbog, de Sant Libori al Pi, de Sant Narcis a Sant Agusti i del
Pilar a Sant Jaume) aportaven 2 sous; una (artistes, botiguers, mercaders de
Matard) aportava 4 sous; tres (els teixidors de lli i velers a la Mercé i les ober-
tes de la Mare de Déu del Miracle a Sant Cugat del Rec i de Nostra Senyora
als clergues menors regulars) aportaven 4 sous i 4 diners; una (fadrins de
botiguers de draps, teles i negociants als servites) aportava 8 sous i 8 diners i,
finalment, ladel Sant Crist de Salom6 amb una aportaci6 anual de 6 diners.

En la documentacié episcopal de I'¢poca criden l'atencidé dues associa-
cions femenines. La primera és la de les donzelles de sant Felip Neri, fundades

16. SOn les del Santissim Sagrament (Sitges) i Santa Magdalena (castell de Corbera), un sou
anual o deu rals de cop, les de Sant Libori (Santa Maria del Pi) i Sant Narcis (Sunt Agusti) dos
sous I'any o dues lliures per vida.

17. La quota femenina era de 2 sous, 4 diners; €s I'anic cas de diferenciacio.

18. Les ordinacions expliquen que els 12 diners (=1 souw) son en record dels 7 dolors de la
Mare de Déu i les 5 llagues de Jesucrist a la creu.
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per Oleguer de Montserrat, fundador de I'Oratori a Barcelonal®, amb aprova-
ci6 del bisbe Salazar el 21 de maig de 168629, Va destinada a noies que aspi-
ren “a la vida religiosa y retirada pero estas o sia per la flaquesa de la comple-
xi6 natural, o per no ser cridades a la clausura y practica de la austeritat y
rigor exterior, y finalment, o per no tenir possibilitat y demes necessari, no
poden entrar en los convents de las religiosas, per lo que son obligades de
restarse en lo mon entre mil turbulencies y accidens que en si ordinariament
porta y estan expostas a continuas ocasions de pecar o alomenos de perdrer
lo fervor de la devoci6”. S’estableix el numerus clausus en 12 més la Mare, se
les vesteix amb I'habit —"escot negre amb escapulari amb escudet de las armas
de sant Felip Neri <un coraconet flamat>, tocada (llevat los cabells) com de
monja y de sobra de la toqueta de tela un vel negre de estam”-, viuen provi-
sionalment, a 'espera de casa propia, en una casa del carrer de la Palla, pro-
pietat del fundador, en qué viuran en clausura mitigada, ja que sén poques
les sortides i resta I'obligacié de dormir sempre a la casa. L’autoritat suprema
del grup la té el Prepdsit, tot i que Montserrat continua la seva direccié des
d'Urgell?], i quatre pares diputats, perd és exercida de forma immediata per la
Mare, que cal que sigui viuda, i és elegida ad nutum del Preposit,i quatre ger-
manes ancianes diputades. S'estableix en dos mesos el postulantat i tres anys
de noviciat abans de la primera aprovacié, que caldrd després repetir cada
dos anys22. La vida de la comunitat es reparteix entre els exercicis de pietat,
en gran majoria celebrats a I'església de I'Oratori, i el treball “per fugir de tota
ociositat” i el producte del qual es lliurard a I'administrador, que és també
nomenat pel Preposit de forma absoluta i exclusiva, a qui correspon també
nomenar el confessor ordinari de la comunitat, escollit d'entre els oratorians.
S'exclou el dot que queda reduit a 'axovar?? i a una quantitat de diner, que
establira el Preposit segons les possibilitats dels pares, i que serd tornada, un

19. Joste v C. Lartana, LOratori de sant Felip Neri de Barcelona i el seu patrimoni artistic {
monumental, Montserrat 1978, 34-33, perd molt de passada.

20. ADB, Communium, vol. 90, ff. 363-367.

21. Arxiu de I'Oratori de Barcelona, Copia de las principals concuetuts y Observansas del
Oratori de N.P.S. Phelip Neri de la ciutat de Barcelona, notadas per lo lilm. y Rm. Sr. Dr. Olaguer
de Montserrat, bisbe d Urgell, fundador de dit Oratori per als Pares y Congregants de dit Oratori,
dues cartes —f. 604, Balaguer 25.12.1689 i f. 595-602, Guissonu 5.03.1690- que havien de ser lle-
gides durant lu recreacio segons nota de puny i lletra del mateix Montserrat.

22. En no fer vots perpetus, la paraula rof no apareix en cap moment, no tenien consideracié
de monges i per tant no estan obligades a la clausura total manada pel Tridenti. Era el mateix
cami que cinquanta anys a Montserrat havien implantat & Franca Viceng de Pail i Lluisa de
Marillac amb les filles de la Caritat,

23. "Consistira en un llit, com les demes, una caxa, dos tamborets y demés roba de vestir y
lo habit amb manto quant sel haura de posar”.
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cop valorades les despeses fetes, en cas de deixar la comunitat. Les
Constitucions donen disposicions pels sufragis de les difuntes i altres petites
coses, per acabar recordant que “no obliguen a pecat algunmortal o venial”.
La pregaria es tenia distribuida en una hora al mati —primavera i estiu la
tenien a l'església dels felipons—, a la qual seguia la missa i comuni6?4, i una
hora a la tarda; a més, cada dia al vespre, després de sopar —es feia a les set
de la tarda— es resava el Rosari amb la lletania i la Salve, per acabar —dilluns,
dimecres, divendres— amb la disciplina que es feia a les fosques2> i I'examen
de consciéncia. Mitja hora al mati i a la tarda era dedicada a recuperar estudis
—llegir i escriure— per les que no en sabien, i durant el treball, que es feia en
comi tot i que no es diu de quin tipus era® es tenia lectura espiritual —tres
quarts d’hora —, meditacié en silenci —una hora— i col-loqui dirigit per la Mare
o la més antiga, a la qual s’urgeix que faci I'esfor¢ perque totes les heates hi
participin. Tres quarts d’hora durava la recreacid després del dinar —es tenia a
les onze— que es feia en silenci atenent a la lectura,i mitja hora durava la ves-
pertina després del sopar?’. A larticle 27 figuren com a fundadores la Mare
Maria Reus i el nom d'una germana Anna Maria, que després no apareix més.
Les beates, com s6n anomenades en la documentacié de I'Oratori, eren ente-
rrades a la capella de 'Ecce Homo; per aix0 resseguint el Liibre d’obits tro-
bem només sis beates: Maria Reus, la primera mare (+23 juny 1696), que fa
una dotacié de dues—centes misses a sis sous de caritat?®, Elionor Albinyana
(+21 juny 1699), que la succei en el carrec, Marcia Vinyes (+2 novembre
1687), Llucia Esteve (+16 juny 1698), Margarida Fortuny (+12 desembre 1700)
i Josepa Berenguer (1 novembre 1731) “beata que fou ultima de la

24. El text parla de confessio, missa i comunio, de manera que sembia que aquesta no era
possible sense aquella i s'expressa amb moltaambigiitat pel que fa referéncia a les vegades que
poden fer—ho; I'nica condicid és la llicencia del confessor. L'hora de llevar—se era a les quatre
—del primer d'abril al quinze d’agost- i a les cinc la resta de lany.

25. Aquests dies de la Setmana Santa es feia duplicada en el temps, que era I'espai de resar
el miserere, i es suprimia en la setmana de Pasqua.

26. Arxiu de I'Oratori de Barcelona Especuldo, f. 4, una nota afegida diu: “Item se nota que la
Congregacid sempre ha mantingut Beatas que los anys que solament na mantinguda una, ques
diu Hermana Josepha <Berenguer 4 gastat mes de cent lliures cada any per causa de ses gruns
desganas. Y es encara viva al 13 de septembre de 1730" i una altra ma va afegir-hi: “Mori a 1 de
novembre de 17317, Davant d’aquesta afirmacié i del silenci sobre si el treball era remunerat o
no. i la proximitat a I'Oratori, penso que podria ser el treball de tenir cura de la roba litGrgica de
Pesglésia.

27. Arxiu de FOratori de Barcelona, Mado y forma, que deuen tenir en lo distribuir lo temps
la Mare y Hermanas de la Congregacio de las Beatas de sant Felip Neri, que es troba en Copia de
las principals consuetuds y Observansas, ff. 583-591.

28. Arxiu de U'Oratori, Liibre Major de Possessions i Fundacions. f. 181,
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Congregacio extinguida de Beatas de sant Felip Neri”. Penso, doncs, que es
tracta simplement d'un intent, perd que té l'interés de presentar una experién-
cia en linia del que aleshores s'intentava a altres indrets amb 'anim de res-
pondre amb noves férmules a noves situacions, en aquest cas, com citiven),
la clausura i el dot, que obstaculitzaven la creacié de noves formes de vida
consagrada en el camp femeni, quan en canvi es donaven des del segle ante-
rior en el camp masculi amb les congregacions de clergues regulars, la tigura
tipica de la reforma catodlica tridentina, malgrat que algunes I'haguessin prece-
dit en la data de fundacié.

L’altra associacid, posterior quant a la data de fundacié candnica, 10 d’'abril
de 1693, perd que segons diu I'aprovacid episcopal existia des del pontificat
de Ramon de Sentmenat i de Lanuza, que fou bisbe deBarcelona des del 1656
fins al 1663, i que seria, doncs, I'¢poca on cal situar la fundacié d'aquesta
associacid de les esposes de la Creu “en la Congregacidé que tenen en lo pri-
mer diumenge de cada mes y altres festes de entre any en lo retiro y quarto
de les Donzelles del Hospital general de la Sta. Creu”, que estava presidit per
una imatge de Crist crucificat. L'estructura d’aquesta reunid de pregaria era la
seglient: la presidenta —”a la qual anomenan les demes Mare’— llegia uns
punts de reflexio i seguia mitja hora de meditacié que concloia amb I'antifona
sub tuum praesidium i l'oracid gratiam tuam, per donar pas a la practica del
Via—~Crucis “en la forma que s'acostuma a fer en la tercera regla del P.sant
Francesc”. Tornades al lloc “en peus i estesos els brassos en forma de ceu” es
feia l'estacidé major: de genolls es resaven les lletanies lauretanes, acabades
amb el rés de tres parenostres i tres avemaries per les mateixes germanes i
altres oracions indicades per la Mare segons les necessitats del moment. Un
cop fet aquest espai de pregaria, venia la part més penitencial, en dos
moments: en el primer —"corrense les finestres del quart™ es feia la discipli-
na per la duracié del rés "amb moderada pausa” de la Salve Regina i I'acte de
contricio; en el segon —"obertes les finestres’— es cantava el nunc dimittis i la
presidenta donava a cadascuna de les germanes un verset “per memoria de la
virtut quels ha proposat y han de exercitar”. La presidenta era elegida triennal-
ment el Divendres Sant i el sacerdot mentor era un carmelita descal¢??, en
'església dels quals celebraven la comunid general en les dues festivitats de la
Santa Creu. Les esposes de la creu s'obligaven també a recollir almoines i a
atendre els malalts i malaltes de I'Hospital, accié benéfica que estenien també
a I'hospital de Sant Llitzer, a la visita a la presso reial i a amortallament “de
difunts, no sols los que moren de malaltia sino los sentenciats, donant moltes

29. En el moment de laprovacid ho era el P. Josep de I'Esperit Sant del convent de sant
Josep.
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vegades per uns i altres la mortalla quant no tenen per comprarla”.

Una darrera associacio dificil de qualificar pel mateix text d'ereccid cano-
nica que en parla com d™una confraria, collegi y germandat a titol, patrocini
y invocacio del glorios martir sant Cassia”, a la qual es permet eregir altar en
lesglésia de Sant Agusti, és la dels mestres de minyons. Bl decret del bishe
Ramon de Sentmenat i de Lanuza, de 7 d'agost de 1657, estableix primera-
ment que per a exercirde mestre cal tenir llicéncia episcopal escrita i que no
es pot establir escola sense “que noy haya distancia de quatre carrers ab sas
travesas”, de manera que no es cref una competéncia il-licita, que vol també
evitar—se ¢n determinar que “en cas, que algun dexeple, que eixira, o, anira
de uns escola a altre” el mestre receptor ha de tenir garanties que no es deixa
cap deute amb l'altre. Més interés tenen per aquesta comunicacié les pres-
cripcions de tipus religios: cal tenir un quadre de Nostra Senyora o del sant al
qual tinguin devoci6 “peraque los dexeples pugan dir la Doctrina christiana”,
que s’ha d’ensenyar cantant dues vegades al dia, sota pena de 50 rals, per
cada dia que s'ometi i “en cathala y no en altre llengua”; el contingut, que cal
fer aprendre dacord amb el catecisme roma explicat en la Doctrina del P.
Ledesma, és compost per les oracions —parenostre, avemaria, salve regina—, la
doctrina —credo, articles de fet, sagraments—, la moral —manaments, preceptes,
obres de misericordia, pecats mortals3— la litdrgia —ajudar a missa, oir ofici,
vespres i sermd—, la prictica sagramental —confessid general, confessid dels
infants a partir dels set anys, comunid a partir dels dotze “lo menos les festes
anyals i mes sovint si possible es™—, la pictat —ser confrares del Roser, portar i
resar el rosari, lectura de llibres devots i de vides de sants—. Acaba el decret
noménant quatre examinadors —Joan Pons,Andreu Puig. Miquel Barrera,
Isidoro Nogués— amb missid de visitar, acompanyats del fiscal, les escoles
perqué aquestes ordinacions siguin observades “ab mes puntualitat™!.

Aquests sOn, dones, quatre indicadors per a valorar la religiositat popular
a la Barcelona del segle XVIL un cop acabada la guerra dels Segadors. Si els
historiadors han deixat de considerar aquest periode de la historia de
Catalunya com a periode de crisi en el camp econdmic, també es pot afirmar
quelcom de semblant en el camp religiods, en que sembla que encara dura
I'empenta de la reforma tridentina.

30. Penso que es tracta d'una confusio i vol die capitals.
A1, ADB. Communinm, vol. 81, [ 151-152.
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UN VOT DE POBLE SINGULAR.
HISTORIA D’UNA PARROQUIA
DES DELS SEUS ORIGENS FINS EL SEGLE XVII,

Anton Bundd Nin

Un vot de Poble

Es el dia 24 de setembre de 1642, en plena guerra dels Segadors. El batlle
d'un poble de les Gaarrigues, de poc més de 100 veins, ha convocat Consell
ple a la casa de la vila. S’hi troben presents el Batlle amb els tres regidors i
quize caps de casa, representant la major part de la Universitat.

Agenollats i amb les mans juntes, voten i prometen Déu i Santa Maria de
la Jonquera, patrona del poble, que, si guarda la Pobla de Cérvoles i els seus
habitants de I'exércit de I'enemic, que va cremant els pobles veins i matant la
gent, celebren cada any, 21 de novembre, la festa i la emria de la proteccio
de la Mare de Déu de la Jonquera.

El vicari de la parroquia, en funcions de notari, aixeca acta d’aquest vot,
amb l'assiténcia de dos testimonis.

Aquest document, conservat a I'Arxiu Historic Arxidiocesa de Tarragona,
doéna fe de la devocié dels poblatans a la Mare de Déu de la Jonquera.
També explicita la celebracié de la festa votada, cada 21 de novembre, de la
qual el passat 1992 se'n celebrava el 350e aniversari.

En aquesta comunicacié exposaré els antecedents historics i els trets més
rellevants del culte i de la devocid a Santa Mariade la Jonquera a la Pobla de
Cérvoles i als pobles de la rodalia; i la incidencia d’aquesta devoci6 en el tei-
xit quotidia del poble.

La Pobla de cérvoles a grans trets

La Pobla de Cérvoles es troba a la vessant nord de la serra de La Llena,
comarca de les Garrigues. Afronta amb els termes de Vallclara i Vilanova de
Prades, de la Conca de Barbera; Ulldemolins, del Priorat, i amb els garri-
guencs de Cervi, I'Albi i el Vilosell. _

La organitzaci6 humana i econdmica, després de I'expulsié dels moros,
fou una granja cistercenca, que hi establi Poblet, ja documentada I'any 1162:
la granja de Cérvoles. Aquest establiment propicia I'assentament posterior de
nous conreadors que habitaven a la granja, en alguns masos dispersos i a la
granja de la Fumada, també de Poblet, no gaire lluny de primera.
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L'any 1314, el monestir de Poblet déna la carta de poblament 13 caps de
casa i les seves esposes, oferint-los un solar, per edificar—s’hi la casa, i uns
camps de conreu, fixant, alhora els delmes que el monestir percebria de tots
els fruits.

L’abat Pon¢ de Copons, el 1317, fou el primer en visitar la Pobla per rebre
el sagrament d’homenatge «de boca i mans» dels vasalls. A més del senyoratge
alodial o dret privat sobre terres i habitatges, Poblet tamhé administrava justi-
cia, després d’haver adquirit el senyoratge de dret pablic. Pels afers jurisdic-
cionalsdels territoris depenents del monestir, funcionava a Poblet una cort que
administrava justicia.

La Pobla de Cérvoles fou tributaria del monestir de Poblet fins 'exclaustra-
ci6 dels religiosos, el 1835, amb alguns intents d'emancipar—se’'n a principis de
1800, renovats quan les Corts de Cadis, el 1814, van contemplar la supressié
dels drets feudals.

La vida de la Pobla transcorregué sota el senyoratge de Poblet per espai
de 520 anys. Participa, més o menys directament, en els trasbalsos politics i
socials de Catalunya, perd sense gaires daltabaixos, durant els anys viscuts a
l'ombra de Poblet.

Malgrat aquesta relativa tranquil-litat de la vida social i politica, la seva
economia pot qualificar—se de molt dura i, habitualment, poc reexida. Cal
tenir present que les terres de conreu del seu terme, en una gran part, han
hagut de ser acondicionades en terrasses amb la construccions de nombrosos
marges, no hi ha gaires extensions de terres planes, hi dominen els pendents i
petites fondalades que ha exigit un enorme treball per fer-les conreables.

La climatologia hi ha afegit, de freqiient, dos entrebancs: les gelades i,
sobretot, la sequera. No és estrany, per tant, que fins a mitjans del segle XVIII,
I'agricultura fos de subsisténcia; després —fins la fil-loxera— el conreu de la vin-
ya i la plantacié d’oliverars ajuda el creixement del cens del poble, gairal.é
una explosio, que s'atura a principis del segle XX. Dels 25 moradors del 1314,
sarriba a 860 el 1887, que es redueixen, després, a glopades, fins als 210
habitants actuals.

La vida religiosa. Origens i desenvolupament
La carta de poblament del 1314 que enceta la vida de la vila, comporta el
naixement d'una parroquia, pel culte s’aprofita I'església preexistent, «establini,

col-loquem i donem per ser poblat, i concedim a tots vosaltres (...) un solar per
edificar al costat de la torre i església de Santa Maria de Vallbona, al terme de
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la nostra granja de Cérvoles, (...) Estew obligats a tenir babitatge alli, a partir
de la primera festa de Santa Maria d’agost fins d’aqui un any»!

Poblet havia promogut, feia pocs anys, la construccid d'aquesta església,
gracies a una concordia signada, el 1302, amb l'arquebisbe de Tarragona, per
la qual 'abat obtingué permis per edificar una església parroquial i el dret de
presentacio dels vicaris.

Per aconseguir—ho Poblet aprofita un litigi (sobre delmes disputats, entre
el monestir i el rector d’Ulldemolins) tot projectant de donar la carta de
poblament, a fi d'organitzar la vida social i religiosa de les families que
s’havien anat establint en les possessions de la granja de Cérvoles.

L'arquebisbe de Tarragona ja s’havia preocupat de l'atencid espiritual
d'aquestes families. Els 1312 encomana a un sacerdot de Vinaixa (a 11 kms.)
que es faci carrec dels habitants dels masos de Cérvoles i la Fumada. L'any
seglient, a instancies de l'abat de Poblet, 'arquebishe escriu a un beneficiat
de Vilosell (a 4 kms.) dient—li que «als bomes dels masos de Cérvoles i de
laFumada, per falta de sacerdot, ningii no els administra els sagraments de
lesglésia i no tenen medicina del cos ni l'anima.

El primer vicari de qui és té noticia fou Pere Selva (1315). Més endevant,
Pere Cervera (1353) i Bernat Delmer (1397) signaven com a vicaris perpetus
de l'església de Santa Maria de Vallbona. Un document del 1400 detalla aixi
les obligacions dels vicaris de la Pobla de Cérvoles: dir o fer dir missa cada
dia; cantar maitines ¢l dia de Nadal; vespres tots els diumenges dadvent i
quaresma i les festes princincipals, incloses les de la Mare de Déu. Cada dia,
el vicari havia de tocar a vespres, ¢és a dir, les havia de resar publicament.
Diariament, almenys durant la quaresma i I'advent. havia de tocar les hores.
Cada vespres tenia obligacio de tocar a I'oracid i encendre les llanties. Tocar
al temps (tempestes) sempre que convingues. Com a notari dels seus feligre-
sos, escrivia les cartes, les apoques, capitols matrimonials, testaments, etc.?
La parrdquia de la Pobla de Cérvoles es crea essent arquebishe de Tarragona
Guillem de Rocaberti, i sempre ha estat unida a l'església tarragonina.

L'any 1564, una butlla de Pius IV, crea un lligam més estret de la parro-
quia amb el monestir de Poblet: si 'abat ja tenia el dret de presentacié dels
vicaris, ara els nomenaria. «Havent—nos reservat a col-lacié i disposicio nostra
tots els beneficis eclesidastics vacants (...), atesa la lliure resignacio de l'estimat
[fill nostre Mateu Ballester, vicari perpetu [de la Pohla de Cérvoles/, feta
espontaniament a mans nostres i admesa per Nos (...) i haveni—nos preseniat
la peticio els estimats fills, abat | comunitat del monestir de Poblet (...) perque
elservei d’aquiesta església fos unit perpétuament al dit monestir i fos exercit

1. AH.N. Clergat. Poblet. Codex 1240 n. 9B.
2. A. Aunsent, Full parroquial de Tarragona, 1976, n. 32.
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per labat (...) i ates que el redit de dotacié d'aquesta vicaria no passa de 20
ducats d’or de camara anuals, Nos (...) per l'autoritat apostolica i a tenor de
les presents lletres, unim, lliguem i incorporem perpétuament l'esmentada vica-
ria, amb tots els drets i pertinences, a aquest monestir-> No obstant, la vincu-
laci6 a lesglésia de Tarragona queda palesa, per exemple, en la visita pastoral
del marc de 1656: «Et invenit quod dicta rectoria esta insuprimida al Rl. M. de
Poblet i que el Sr. Abat nomena en vicari un religios del seu convent, el qual
aixi nomenat te obligat de presentar-se ante sa llma. son Vicari Gral. i exami-
nat si es troba idoni per a regir la cura, se li despatxen les lletres.»

L’assiténcia religiosa de la Pobla de Cérvoles per vicaris monjos de Poblet
dura uns 200 anys; el primer vicari monjo fou fra Onofe Roger el 1575. El cul-
te es feu sempre segons la litGrgia romana, tal com ho manifesta la consueta o
«Directori dels Pares vicaris», redactada el 1716 pel vicari fra Josep Queralt.

Aquesta llarga preséncia de la comunitat cistercenca, en el temporal i el
religios, cal pensar que ha afaiconat la vida d’aquesta vila. Les ordenacions
que regien la vida piblica eren proposades pel Comu i aprovades i promulga-
des per '’Abat. Vull destacar el que em sembla un rastre de les formes monas-
tiques, que es troba en el document del vot de poble i en altres actes nota-
rials. Em refereixo a la practica de convocar Consell plens per les ocasions
que eren considerades importants per a la vidadel poble, amb la preséncia
dels caps de casa «representant la major part de la Universitab; els documents
en relacionen el nom de cada un dels assistents. No em sembla atrevit pensar
que fos una practica induida per Poblet, a semblan¢a de les reunions de les
comunitats monastiques a la sala capitular.

La vida i practica religioses es coneixen gracies al «Directori dels pares
vicaris de l'església de la Pobla de Cérvoles que son monjos de Poblet», al
qual ja he fet menci6 abans. Aquest Directori recull la practica, usos i costums
que l'autor va trobar en fer-se cirrec de la parrdquia.

Comenca el Directori donant com a pauta normativa els segiients docu-
ments: I'Ordinari o Ritual de Tarragona, les Constitucions sinodals i la carta
pastoral de l'arquebisbe Llinas (del 1694 al 1710). La primera part tracta de la
manera de celebrar les festes, aniversaris i misses; segueixen les indicacions
relatives a I'administracié dels sagraments. Continua el directori explicant que
es fa els diumenges de l'any: el primer de cada mes es feia processd, per la
plaga davant el temple, amb la imatge de la Verge del Roser, cant dels goigs i
missa major. Pagava per les processons la confraria del Roser, una de les de
més durada. El segon diumenge era dedicat al Ssm. Nom de Jesus, la confraria
d’aquest nom pagava per les processons i cant dels goigs. El tercer «se te nos-

3. A -H.N. Clergat. Poblet. Codex 1240 n. 12.
4. A H.AT. La Pobla de Cérvoles. Llibre de visites. Doc. 2.
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tre Sr. patent sobre la posteta davant lo sacrari: processO, cant dels goigs,
missa major, benediccid amb el Ssm. al final. Aquesta missa es deia a la inten-
ci6 de la confraria de Minerva, potser la més antiga, fundada en virtut d'una
butlla pontificia del 22 d'abril de 1550,0btinguda pel Rvd. Mateu Pasqual, fill
de la Pobla. El quart diumenge es dedicava a Sant Gaudits, des de l'any
1715, quan Poblet va obtenir la seva reliquia per a la parrdoquia.

Tots els dies, menys els dijous i divendres sants, i en el temps de segar i
de batre, es deia el rosari. El mateix vicari, en un altre lloc del Directori copia
la versi6 integra del rosari, segons el text compost pel P. Simo, s.i.

Cada dia es tocava tres vegades l'oracio: el mati a punta de dia, despres
del rosari i a les 9 de la nit. Durant la quaresma s’afegia un toc a les onze del
migdia.

També els diumenges a la tarda, en especial a l'advent i la quaresma, el
vicari reunia els minyons per ensenyar-los la doctrina.

El Directori segueix amb la relacié de les peculiaritats propies de les cele-
bracions de les festes litirgiques de l'any i del santoral.

La Pobla de Cérvoles el segle XVII

Ja que en el vot de poble, tema central d’aquesta comunicacié, va ser fet
durant la guerra dels Segadors, he recollit algunes dades sobre l'organitzaci6
de la vida de la Pobla durant el segle XVII, sobre la produccié agricola,
I'endeutament i la demografia.

Aquestes informacions volien donar, ni que sigui a tall d’esbos, una visié
de la vida d’aquest poble.

Entre les manufactures hi havia la fabricacié de vidre que donava vida a
una parell de families; també es té noticia d'algun teixidor de lli.

El Comu contractava els serveis d’'un cirugia. A qui de vegades li costava
cobrar, perque la vila anava escassa de recursos; el 1644 Joan Nin, del
Vendrell, tutor i procurador dels fills del cirugia Francesc Font reclama «27
liures que se li quedaren a deure per les conduptes. Els jurats de la vila també
es cuidaven de buscar i contractar els serveis d’un mestre de minyons, docu-
mentat, almenys, des del 1610.

L'any 1650, Jaume Falguera ven una casa a la vila, pel preu de 40 lliures,
per dedicar-la a hospital.> El mateix any, el Llibre dels comptes de la sagristia
esmenta josep Nogue com a majoral al qui «el sotsbatlle entrega 13 lliures i 8
sous, entre bri i estopa per a teixir a benefici de dit hospitab.

La Pobla -25 cases— estava reclosa dintre de murs. L'abat havia autoritzat

5. AH.A.T. La Pobla de Cérvoles. Man. notarial. Doc. 21, fol. 29.
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qualsevol obra que afectes la seguretat del recinte. Durant les decades del
bandolerisme, poblet fou bans ordenant tapiar qualsevol porta falsa que
hagués estat permes d'obrir en altres epoques, «adobar les muralles y cloure
los portals ab tancadures hones, dictant-se penes severes per a qui ajudes,
donant allotjament o aliments a «bandolers, lladres, matadors, saltejadors de
camings, enemichs de sa magestat (...) sota pena de deu liures. Durant el
segle XVII els cruiximents que més feren patir els poblatans foren la guerra,
quan temeren per la seva vida el 1642 i feren el vot de poble; els allotjaments
de soldats, que sovintejaren des del 1643 fins el1654, amb la gravosa carrega
de la seva manutencié. La pesta commogué, també, la Pobla que l'any 1652
feu un vot de poble a sant Antoni de Padua. I finalment les males anyades
que, intermitent, deixaren la gent sense collites.

Aquest conjunt de calamitats ocasionaren un progressiu endeutament del
poble, que arriba a finals del segle ben exhaust. Molt sovint, la vila hagué de
manllevar gra o diners que, algunes vegades foren només per pagar els inte-
ressos de deutes anteriors.

El P. Benet Farré recull una relacié, que no és exhaustiva, de l'endeuta-
ment durant aquest segle®, que dono abreujada:

1611. Llicencia de I'Abat per manllevar 200 lliures a for de censal.

1615. 200 lliures per comprar blat per la vila.

1633. Llicéncia per manllevar 100 lliures.

1644. Es manlleven 150 lliures.

1645. 1000 escuts per tal de pagar deutes de la vila, a pagar amb el dotze del
gra que colliran.

1647. Censal de 150 lliures.

1648. Es manlleven 120 lliures.

1649. Censal de 1000 lliures per pagar deutes endarrerits.

1650. 800 lliures, imposant-se un vinte dels grans, durant 6 anys per satisfer
els creditors.

1657. Consta que la vila esta pagant 114 lliures de pensié d’un censal.

1659. Permis per manllevar 60 quarteres de blat, 25 d'ordi i 15 de civada per
la sembra. S’obliguen amb tots els seus béns com a garantia.

1660. Permis de manllevar 196 quarteres de blat, 25 d'ordi i les 15 de civada.

1661. Tornen a imposar a la vila un vinte dels grans per pagar els creditors.

1662. Manlleven 40 quarteres de gra per la sembra.

1667. Manlleven 200 lliures per pagar deutes. Simposen un dese dels grans.

1687. Hi hagueé la plaga de la llagosta. Es veieren obligats a demanar 300 lliu-
res per comprar llavor per sembrar.

1694. L'Abat dona llicéncia per imposar-se un desé dels grans per liquidar el
deute acumulat que pujava a 6.000 lliures.

6. B Fawre: 1 LLoRuTa, Historia de la Pobla de Corvoles (La Pobla de Cérvoles 1987) pags.
105-107.
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La produccié agraria d’aquesta centiria es pot estimar amb relativa aproxi-
maxcid, prenent com a referéncia les respostes al giiestionari de José Patino
(inspirador del Real Catastro), redactades el 1716 7:

* terra campa de sembradura en seca, que es sembren d'un any amb altre,
312 jornals. Blat, mestall, segol, ordi, civada i espelta, amb una produccié
d'uns 780 quintars.

* de vinya n’hi havia 16 jornals, amb una produccié d'entre 50 i 54 cargues.

* d'oliveres només 4 jornals, amb una produccié d'uns 160 litres d’oli.

* de terra erma ’hi havia uns 100 jornals.

* de bosc i garriga uns 1.800 jornals.

* de terra de regadiu nomes 2 jornals; s’hi recollien, a part d’algunes verdures,
3 quintars de canem.

Aquestes dades parlen d'una agricultura que no donava per gaire mes que
la subsisténcia i pagar els tributs a Poblet; a vegades ni aixd, veient-se obli-
gats a demanar a l'abat rebaixes dels delmes o permis pels endeutaments que
hem vist fa poc. Per acabar-ho dadobar, pel juny de 1687 hi arriba la plaga
de llagosta, que assola les collites de moltes comarques catalanes. Fins a mit-
jans del segle XVIII no comencaren a expansionar—se les plantacions de vinya
i oliveres, que en assolir la plena produccié seran una part molt important de
I'economia local.

Pel que fa a la ramaderia, hi havia alguns ramats d'ovelles i cabres, també
algunes vaques. Uns quants parells de mules i bous i alguns ases servien per
a treballar la terra i el transport.

Per tancar aquest apartat, el moviment demografic pot completar la visié
de I'evolcuié de la Pobla durant aquest segle.

BATEJATS MATRIMONIS OBITS

H-D total alb. H-D total
1601-1610 28 -29 57 22 9 8 19 46
1611-1620 26 -39 65 22 21 18 14 53
1621-1630 20-22 51 17 10 28 16 54
1631-1640 33-38 71 29 37 29 18 84
1641-1650 43— 42 85 25 42 23 26 9
1651-1660 32-21 533 15 15 15 10 40
1661-1670 13-11 24 15 5 10 7 22
1671-1680 14— 29 43 10 6 11 4 21
1681-1690 23 -39 62 12 17 9 14 40
1691-1700 37 - 34 71 15 16 1t 10 37

7. AH.A.T. La Pobla de Cérvoles. “Copia o borro de las respuestas de las preguntas que se han
dado impresas”.
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El vot de Poble. Context historic

La Pobla feu el vot de poble a la Mare de Déu de la Jonquera l'any 1642,
en plena guerra dels segadors, a causa d’uns fets dramatics que aquesta oca-
siona als pobles del seu entorn.

A partir de 1635, la declaraci6 oficial de guerra de Franca dond a Olivares
I'avinentesa d’acumular més tropes a Catalunya. Segons ordres de Madrid,
«que los soldats estiguen allotjats en Catalunya en tal forma que sie superior,
en cada lloch, la gent de guerra a la de la terve.

El comte-duc parla de convertir-la en la plaga d’armes principal del nou
front de guerra, d’'on havien de sortir les forces destinades al Llenguadoc, a
Paris, a Itdlia. El duc de Cardona, filipista convencut, ho troba forassenyat, per
la impossibilitat de mantenir tanta gent i cavalls, fins i tot en anys normals.

S'ana desvetllant i extenent 'esperit de resisténcia dels catalans als desitjos
de la monarquia: allotjaments amb l'obligacié (contriaria a les Constitucions
Catalanes) de mantenir les tropes; lleves per fornir soldats 'exércit de Felip
IV, que tenia molts fronts de guerra.

Tot plegat precipita la decisié de la Generalitat de cercar I'ajut de Franca.
Pau Claris reuni els bragos generals del Principat el gener de 1641, els quals
acceptaren proclamar comte-rei a Lluis XIII. Un document signat pel rei
frances el febrer de 1640, ja havia atorgat plens poders a Duplessis—Besancon
perqué concertes lajut i els tractes que calguessin «amb els estats i pobles de
Catalunya, que volen veure’s lliures de la dominacic d’Espanya per establir
una republica, que ells pretenen formar sota la nostra proteccioe.

En un principi s’havia pactat que I'ajut militar francés no havia d’excedir
els 4.000 homes; Richelieu, en secret, havia suggerit que es podia fer entrar a
Catalunya el doble de tropes. Endevinant-ho, Francesc de Tamarit, diputat del
bra¢ militar, havia insitit en que la infanteria i cavalleria franceses <han de ser
la menys possible i proporcionada a les nostres forces, de manera que siguem
nosaltres superiors a ella». Amb el temps, els abusos comesos per les mateixes
tropes aliades franceses, farien que molts catalans es decantessin per la causa
filipista.

He insistit a destacar la situacié del territori del Principat com el d’un solar
sobreocupat per les tropes castellanes i franceses, perque, d'una banda, oca-
sionaren uns costos de manutencidé que deixaren greument endeutades les
economies locals; d’altra banda, perque la preséncia dels soldats i els seus
desplagcaments, sovint, comportaren destruccio, saqueigs i morts. Fins a la fir-
ma de la Pau dels Pirineus, més enlla de les batalles i els seus morts, la guerra
dels Segadors ocasiona un gran desgavell a Catalunya. Foren prop de vint
anys durant els quals els pobles i ciutats sofriren un desgast econdmic i de
vides sostingut, al qual només li calia afegir els estralls de la pesta, que
s’escampa el 1650 i els anys seguents.
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La Pobla de Cérvoles no es trobava en terres de combat, perd si molt a
prop de les vies de pas entre el camp de Tarragona i Lleida.

L’exercit del rei d’Espanya intenta, repetidament, apoderar—se de la ciutat
de Lleida, comengant el novembre de 1641 amb el setge d’Almenar. Més tard,
I'exercit filipista, des de Tarragona, Montblanc i Sarral, inicia una nova ofensi-
va contra Lleida. El mariscal La Mothe reuni forces a Santa Coloma de
Queralt, les batalles s’estengueren a Rocafort, Arbeca i les Borges Blanques,
el setembre de 1642. El moviments d'anades i vingudes de I'exeércit filipista,
que comportaren aquests xocs, es feien a traves de la Conca de Barbera i les
Garrigues i deixaren el seu rastre de foc, destruccié i mort en les poblacions
situades en les vies de comunicacid. L'abat Llobera escriu el 1643 als conse-
llers de Barcelona: «que la baronia de I'Albages, composta de vuit llocs, havia
sigut destruida, puix que bi havia passat dues vegades l'exércit castella, que bho
bhavia saquejat i cremat tol, i que semblantment bavia succeit a Vimbodi,
Vallclara, Vinaixa i Fulleda®

La proximitat d’aquestes viles a la Pobla, feren arribar aviat la noticia de
les destrosses dels soldats. Els poblatans, que no tenen cap for¢a militar que
els pugui protegir, estan aterrits es reuneixen a la casa de la vila per delibe-
rar: decideixen demanar la proteccié de Déu i de Santa Maria de la Jonquera.
Es la patrona, i s’encomanen a la seva intercessid amb tota la for¢ca que es
desvetlla 'angoixa que els pugui passar les viles veines.

Per donar tota la solemnitat al seu vot acorden que, quan els serd possible
els renovaran davant el senyor Arquebishe, perque ell li doni for¢a vinculant,
amb un decret. (Aixd no succeira fins 'any 1760, esdevenint el 21 de novem-
bre festa de guardar).

Hom pot imaginar—se aquells homes, reunits a la casa de la vila, fatigats
pel treball del dia, agenollats i amb les mans juntes —veritables pobres de
Jave—, fent del seu vot una pregiria, per demanar Déu i Santa Maria de la
Jonquera que els deslliuri de I'exércit enemic, de la destruccid i de ld mort
que ha deixat en els pobles veins, on alguns hi tenen parents.

Heus aci el text notarial que recolh el vot de poble:

“Die 24 mensis 7bris anno 1642.
Sit omnibus notum quod Joan Aixela, Batlle present lloch de la Pobla de
Cervols per lo Oltre. Sr. fra Rafel Llobera, Abat del Monestir de Na. sra. de
Poblet, del sagrat orde de cistells.

Jaume Palau, Jacinto Queralt y Ramon Romeu, jurats del present any.
Jaume Llurba, major de dies, Joseph Cabrer, Magi Gasol, Jaume Amoros, pau
Borch, Marc Marti, Batiste Preixens, Pere Llobera y Joan Sans de la casa nova,

8. A. ALTISENT, Historia de Poblet. (Poblet 1974), p. S01.
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mateu Pasqual, Tomas Arboli, Joan Soler, Joan catala, Joan Llima y Pere Sans
del Portal.

Representant la major part de la Universitat, ajuntats dins la casa de la
vila, al lloch acostumat, ab Counsell ple, posats lo[s] genollos en terra, ab les
mans juntes, voten y prometen a Deut Ne. Sr. y a Na. Sra. de la Junquera,
Patrona y Advocada delpresent lloch, que si guarda dit lloch y abitadors de ell
del exercit del enemich que va cremant, abrusant [i] matant altres viles y
llochs, que tots anys celebrarem, festejarem y guardaren: lo dia de la
Presentacio de Na. Sra. que es el 21 de 9bre de la mateixa manera que guar-
dam lo dia de Na. Sra. de 7bre. y millor, si millor, si millor podem; y que per la
sobredita festa, quan lloch tindrem, farem decretar y novament votarem en
presencia del Sr. Archebishe de Tarragona o de un de sos Officials, sempre que
lloch tindren.

Y jo fra Josepb Vilar, vicari del present lloch, accepto dit vot, y llobo aquest,
prometent in persone sacerdotis, solemnisar, festejar sobredit dia ab Completas
la vigilia y len] lo dia Tercia, Professo, Missa, Vespres y Completes, aixi per mi
com per mos successors. Fiat largi.

Testes presens Joanies Morasell, Magister puerorum, et Joannes Ferrer, pre-
sen. loci»®

El culte i la devocid a la Mare de Déu de la Jonquera

Els antecedents del culte i la devocié de la Pobla de Cérvoles a la Mare de
Déu sén molt antics, anteriors al naixement del mateix poble.

La parroquia sempre ha estat dedicada a la Mare de Déu; venerada fins a
mitjans o finals del segle XVI sota I'advocacié de Santa Maria de Vallbona i
després, fins avui, amb el nom de Mare de Déu de la Jonquera.

No es pot explicar, amb seguretat, la data ni el motiu d'aquest canvi de
nom de la imatge de la Mare de Déu, encara que sembla coincidir amb la
uni6 de la parroquia a Poblet i amb el nomenament de monjos per la funcié
de vicaris.

El que si sabem del cert és que la imatge era una talla romanica, perduda
el 1936; representa Maria asseguda, amb l'infant sobre la cama esquerra de la
Verge, el nen sosté un llibre. La descriuen el P. Camo6s!0 i Francesc Blas i
Vallespinosall com una imatge tosca, amb les faccions fosques («ella moreni-
ta, el morenito- diu Camos, «ennegrida diu F. Blasi), d’'uns 40 cms. d’alcada.
La imatge actual fou encarregada I'any 1939 a un taller oloti.

.

9. AH.AT. La Poblu de Cérvoles. Man. notarial. Doc. 21, fol. 63.
10. N. Camos, Jardin de Maria (Girona 1772, 2a. edicio).
11. F. Brasi 1 VALLESPINOSA, Santuaris marians a la diocesi de Tarragonda (Reus 1933).
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Quin pot ésser l'origen de la imatge i del culte maria, anteriors a I'existén-
cia de la Pobla de Cérvoles? Ens trobem amb una església —al costat de la
qual es construeix el poble— on es déna culte a la Verge i amb l'advocacio de
Santa Maria de Vallbona, nom que no es troba com a toponim en tot el terme
de Cervoles.

La meva opinié és que el culte a la Mare-de Déu a Cérvoles vé dels ana-
coretes, que s’hi havien establert abans de la preséncia dels cistercencs de
Poblet. T potser la imatge, tan tosca i de factura sencilla, la hi haurien venerat
el grup d’anacoretes.

Al terme de Cérvoles hi hagué vida eremitica, com a altres indrets de la
Catalunya nova.

La preséncia d’anacoretes, que es troba en els primers anys de la recon-
questa, apareix com una forma de vida religiosa en elsnous territoris, que
compten amb escassos nuclis de poblaci6é. Es un fenomen que tingué imita-
dors i seguidors: es tracta d’homes i algunes dones que escullen una forma
de vida retirada —diguem amagada—, per dedicar—se a la pregaria, acceptant
disposar d’'uns recursos escassos, el que poden esgarrapar del seu entorn,
menjant frugalment i arrecerant—se en cavitats naturals. No han de demanar
permis a ningl quan troben un lloc que els sembla adequat. Alguns s’esta-
bleixen sols; altres, sense renunciar a la solitud, viuen agrupats.

Al terme de Cérvoles, hi havia un grup d'anacoretes, liderat per Ramon
Potelles, més tard anomenat de Vallbona. El document de donacié del terme
de Cérvoles als anacoretes feta per Ramon Berenguer IV el 1157, fa la
seguent descripcié del grup: anomena el primer «e/ venerable Ramon, home
de Déwu~ seguit dels altres «Ramon, eremita, humil germa del mateix lloc i
Guillem que alli serveixen Deu i a tots els altres que alli romanen al servei de
Dewl2

Ramon de Vallbona es coneix com un carismitic organitzador de nuclis
eremitics. La vida i miracles d’aquest home de Déu, redactada a principis del
segle X1V, el presenta com un anacoreta que, a causa de la seva fama de san-
tedat, no pot dur la vida solitaria escollida perque desvetlla en altres homes i
dones el desig d'imitar el seu estil de vida.

Uns quants documents revelen aquest paper impulsor de la vida eremitica
dut a terme per Ramon de Vallbona, que en tots els llocs on s’establia donava
culte a la Verge. El comte Berenguer IV li déna el terme de Cervoles el maig
de 1157. Dos mesos méstard Ramon de Cervera fa donacié de l'alou que té a
Vallbona a «Déu i la Benaurada Maria i els germans qite estan alli, Ramon
leremita, Pere i Ramon Duran”. L'octubre del mateix any, Pere d'Aguda déna
el lloc de Vallbona a «Déu omnipotent i la Benaurada Verge Maria i al germa

12. Diplomatari de Santa Maria de Poblet, (Barcelona 1993). Doc, 199, pags. 168-169.
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Ramon eremita, Pere el sacerdot i Ramon Duran i a tots els germans que en
aquest lloc serveixen Dew. Set anys més tard, Albert de Castellbell doéna un
paratge al cim del Montsant a Ramon de Vallbona, Pere el sacerdot i els seus
germans perque el dediquin a Santa Maria i a tots els sants.

Centrant—nos en el terme de Cérvoles, el citat document de Ramon
Berenguer, signat a Tortosa, esmenta el culte que els anacoretes reten a Santa
Maria i alhora consolidar-lo: «Dono ego insuper Domino Deo et beatae Mariae
eiusdem loci ipsam aquam deSeth cum suis ripis (...) prefata omnia dono
atque concedo Domino Deo et beatae Mariae predicti loci de Sorboles in manu
venerabilis eiusdem loci Raimundi videlicet hominis Dei». El comte de
Barcelona pensa que aquest grup pot arrelar i fa la donacié indicant el seu pla
d’home organitzador: «ut edificetur et construatur ibidem ecclesia et altare in
honore Dei et beatae matris suae Vurginis Mariae et fiat ibi abbatia, ubi fiat
ordo et religio sub regula et obedientia sancti Benedicti in perpetuism 13-

L'estada del grup d'anacoretes al terme de Cérvoles no duri. gaire, entre sis
i deu anys. Segurament, el grup d’anacoretes havia renunciat a la proposicié
de Ramon Berenguer d'organitzar-se en comunitat monastica i es desplaga al
cim del Montsant, on hem vist que se’ls dona un paratge per dedicar-lo a san-
ta Maria.El 1171, un document signat per Poblet i Ramon de Vallbona, ratifica
un intercanvi entre les dues parts: Ramon renuncia als seus drets sobre
Cérvoles, que li pervenien del document de Ramon Berenguer, i Poblet es
compromet a subvenir les seves necessitats mentre visqui, acceptant-los, a ell
i el seu deixeble Bernat, com a germans. La renuncia de Ramon de Vallbona
al terme de Cérvoles i a I'encirrec del comte de fer—hi un monestir benedicti,
devia esvair el temor de la comunitat pobletana a la proximitat geogrifica
d’'un cenobi independent. El primer pas per evitar—ho fou el document de
donaci6 de Cérvoles que Guillem de Cervera i la seva esposal? signen el 1163
a favor de Poblet, que s’afanya a construir-hi una granja.

Malgrat la curta durada de 'eremitori de Cérvoles, del culte a la Benaurada
verge Maria «d'aquest lloc> en degué quedar un bon rastre: el testimoni mateix
de la imatge i el record de Ramon de Vallbona vinculat amb l'advocacié, que
la granja cistercenca, establerta de feia poc, devia conservar, d’acord amb la
tradicié mariana de l'orde del Cister.

Uns cent cinquanta anys més tard, vers el 1310, Poblet ha construit una
església, en el lloc on el 1314 s'establird el nou poble (la Pobla). Ha dedicat el
temple a Santa Maria de Vallbona, segurament perque hi trasllada la dmatge
del Ramon Vallbona». Fins el 1400 els sacerdots que s’encarregaran de la

13. Diplomatari de Santa Maria de Poblet, ibidem.
14. Ermessenda, la qual, quan enviuda ingressa al monestir de Vallbona de les Monges i en
fou abadessa.
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parroquia signen com a wvicaris de l'esglesia de Santa Maria de Vallbona.
L'any 1575 es fa carrec de la parroquia el monjo~vicari. A poques passes d’'un
dels portals del poble, el 1614, queda enllestida laconstruccié d'una ermita
dedicada a recordar la trobada de la imatge de la Mare de Déu, en aquell
indret.

Aix0 em fa pensar que és a finals del segle XVI quan apreix el relat de la
trobada de la imatge feta per un pastor de la granja cistercenca, amagada per
unes monges (versid popular dels anacoretes?) per por als sarrains.

No hauria calgut «trobar» la imatge, si havia estat guardada a la granja.
Menys, encara, no li calia I'anacronisme de la imatge amagada, perque el
reducte de Siurana caigue entre 1153 i 1154, i el culte maria, iniciat pels ere-
mites, sobreviu amb ells fins I'any 1164 aproximadament, quan marxaren cap
el Montsant.

Segurament el recurs al patré de les mares—de—déu trobades fou inevita-
ble, per tal d’omplir un buit de la memoria historica dels poblatans.
Segurament que algun dels primers monjos—vicaris de la devocié a la patrona
de la Pobla. Entre els anacoretes i els poblatans, hi hague un llarg lapse de
temps, omplert per la granja cistercenca, en la qual no hi residia un grup
huma estructurat, capa¢ de transmetre la memoria de la devocié a la Mare de
Deu «d’'aquest lloc»; era gent sobrevinguda, com tans altres colons de la
Catalunya nova.

La tradicio sitGa la troballa de la imatge entre uns matolls de joncs, d’aqui
el canvi d’advocaci6. El poble, en el més pur estil biblic, li posa nom:
Jonquera.

Cal remarcar, com a fet singular, que el culte marid dels poblatans no es
recolza sobre una llegenda, com si fos fruit de la imaginacié popular; sind
que té vida propia, amb una historia i un lloc on es present, abans que la
Pobla. Es pot ben dir queMaria fa el poble, i la devocié del poble fa present
el culte a Maria.

La devoci6é popular, al llarg dels anys, supera els limits geografics de la
Pobla, i s’extendra als pobles veins. Aquest fet que és comi a molts altres
llocs de culte maria, t&é una peculiaritat: la Pobla comparteix amb els pobles
veins la proteccid de Santa Maria en les processons per demanar la pluja. Ha
esdevingut una norma de rigorés compliment, establerta per la tradici6,
segons la qual la parrdoquia de la Pobla, ella sola, no pot treure en processé
la imatge de la Mare de Déu de la Jonquera. Només quan es reunien, en una
sola, les processons dels sis pobles veins amb la de la Pobla. Els relats docu-
mentals que es conserven, sén molt vius i plens de detalls descriptius. Narren
com, amb motiu de les grans secades, el Comu de la Pobla enviava cartes als
pobles veins, convocant-los per treure la imatge de la Mare Deu en processo
de rogatives. El dia assenyalat, de matinada, sortia la process6é de cada una
de les sis parrdquies fins als afores del seu poble; tornava a formar—se la pro-
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cessd una mica abans d’'arribd a la Pobla; la processd d'aquesta sortia a rebre
cada d’elles a la creu de terme dels camins per on arribaven. A la placa de
l'església, les set processons en formaven una de sola, amb un ordre esdevin-
gut costum: al davant la processd de la Pobla, després les del Vilosell, de
Vallclara, de Vilanova de Prades, de Cervii, de I'Albi i d’Ulldemolins; seguia la
imatge portada per quatre sacerdots sota tilem que duien els regidors i batlles
dels pobles assistents, seguien els rectors amb capa pluvial i portant
lavera—creu de cada parrdquia. La processd feia un recorregut per fora la vila,
passant pels conreus i acabava davant la capella dedicada a la trobada de la
imatge, amb la celebracidé d'una missa solemne. Aquestes convocatories per
invocar la pluja també eren motiu de convivencia entre la gent dels pobles
veins i de trobada entre moltes persones que, per matrimoni, estaven empa-
rentades. Alguns vells encara recorden una pregiria, que en aquestes proces-
sons, la gent repetia sovint: «Santa Maria de la Jonguera doneu-nos aigua
vertadera.,

El culte a Santa Maria de la Jonquera segueix viu de manera ininterrumpu-
da fins els nostres dies. La Pobla de Cérvoles la té per patrona, i celebra la
seva festa el 8 de setembre, que fins fa 25 anys coincidia amb la festa major.

Des del vot de poble, al 1642, la celebracio del patronatge de la Mare de
Déu de la Jonquera es duplica el 21 de novembre, altra vegada convertida en
festa major, la petita. Perd la devocid popular and eixamplant aquesta celebra-
ci6 de la tardor, allargant—la a dos dies: el primer, el 21, amb la missa solemne
i vespres, concloent la tarda de I'endema amb el final de la novena i el
Besama. La devocio dels poblatans és fonda, plenament confiada, perd la seva
manifestacié externa és discreta, sense gaires esclats, reservada, com s'escau
al taranna d'un poble de les Garrigues.

Aquests trets de la devocio popular es manifesten en el Besama. Des de
tora, hom veurd —si només és espectador— els poblatans que omplen el tem-
ple com en cap altre celebracié de I'any i que pugen al cambril a besar la
imatge. El Besama es faen forma processional, talment un acte de culte: al
davant els escolans amb creu alcada i cirials. seguits pel sacerdot recitant les
lletanies i amb capa pluvial ¢l poble darrera, cantant els goigs. Quan ha passat
tothom besant la imatge els escolans i el sacerdot, que s’ha estat tota 'estona
al cambril, també la besan i tanquen la processé. El Besama té un caracter tan
Gnic i excepcional pels poblatans que només se celebra una vegada l'any
(d'unes deécades enca té un bis al final de maig, que el llenguatge popular
anomena «rebordonit»).

La celebracié de la festa de la Jonquera del novembre, fruit del vot de
poble havia perdut la memoria dels motius que impulsaren a fer—lo. La troba-
da del document notarial redactat pel vicari de la parrdquia, ha permeés conei-
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xer l'origen i explicar la llarga tradicio del culte i la devocid dels poblatans a
la Mare de Déu, que he recollit en un llibre!s:

L’afany historicista de datar ¢l moment del canvi d’advocacié de la imatge
de la Mare de Déu de la Pobla, m'ha fet reseguir el manuals notarials del
segle XVI; amb l'esperanca de trobar indicis de la substicié del nom de
Vallbona pel de Jonquera. Per ara, ha resultat una recerca infructuosa.

Perd, a la vegada, allisonadora. Com si, havent demanat els poblatans:
quin nom li dieu a la Mare de Déu?, la resposta rebuda per exemple, a traves
dels testaments, on es troben deixes per aniversaris, hagues sigut: /a Verge
Maria de la Pobla o, mes sovint, la Verge Maria d aquest lloc.

Ja he indicat que el culte a Maria es present al terme de Cérvoles abans
del naixement del poble: el 1314 ja feia mes 150 anys que hi era ben arrelat.

Els poblatans que en encetar la vida de poble, i quan la traspassen als
seus, tots els seus treballs i esperances els duen a terme sota ¢l brancatge
protector de la Verge Maria que, abans que ells hi arribessin ja havia endinsat
les arrels en la terra de Cérvoles.

Per aixo, el nom que, potser, més li escau ¢s el de la Verge Maria d'aquest
lloc.
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_ ESFORCOS PER INTRODUIR LA LECTURA
DE LA BIBLIA A ESPANYA A PRINCIPIS DEL S.XIX (1808-1821).
EL PAPER DE LA SOCIETAT BIBLICA BRITANICA I ESTRANGERA

Carmen Capé i Fuster

Introduccid: la lectura de la Biblia fins a la Il-lustraci6. Alguns apunts
historics

En el segle XII és quan s’inicien les primeres traduccions de la Biblia del
llati, la qual cosa va suposar l'accés de molts laics i religiosos, que no sabien
llati, a les Sagrades Escriptures. ‘

Aquesta llibertat, perd, no dura més d'un segle. Allegant que la lectura en
llengua vulgar afavoria l'aparicié i el desenvolupament de moviments here-
tics, es van decretar condemnes eclesiastiques contra la possessié de la Biblia
en llengua vulgar.

La primera va tenir lloc en el Concili de Tolosa celebrat contra els albige-
sos l'any 1229; la segona es produiria pocs anys més tard: el 1233 dins el
Sinode de Tarragona presidit pel rei Jaume I d’Aragd. Aquestes prohibicions
van ser renovades en les senténcies que varen dictar Enric IV i els reis cato-
lics!.

Les esmentades desautoritzacions no van ser gaire respectades,com
demostren les nombroses traduccions bibliques medievals avui conegudes? i
les polémiques que sorgeixen en les primeres decades del S. XVI quan
Erasme i 'escola humanista reivindiquen la necessitat de I'existéncia de tra-
duccions de la Biblia en llengua popular, com a forma que el poble assoleixi
una religiositat vertadera.

Va ser aquesta efervescéncia humanista junt a I'adveniment de la Reforma
protestant, que també postulava la lectura de la Biblia, el que va determinar
que la Seu romana decretés una nova regulacié sobre I'edici6é i Gs del Llibre
sagrat.

La butlla de Pius IV (24-3-1564) manava la publicacié de I'index de llibres

1. Per a una historia més detallada, vegeu: Villanueva, D.L.: “De la leccion de las Sagradas
Escrituras”. Oficina de BB. Monfort. Valéncia, 1791. Pel que fa a Catalunya, Bonet i Balta. J: “La
Biblia en lengua vulgar després de Lautoritzacio emesa per la Inquisicid”. “Revista Catalana de
Teologia™ (1979), pp. 167-212.

2. Per a una relaciod de biblie, Reinhardt, K.: " Biblioteca biblica ibérica medieval’ C.S.1.C.
Madrid.1986. A Catalunya, Aguilo i Fuster: * Catdlogo de obras en lengua catalana impresas desde
1474 hasta ¢l presente (1860)". Curial Documents. Barcelona 1977,
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prohibits, elaborat durant el Concili de Trento (a. 1546), amb la inclusi6 de
deu regles generals. La Regla IV és la que prohibia la lectura de la Biblia tra-
duida en llengua vulgar. )

La duresa en laplicacié d'aquests Indexs a Espanya va motivar I'esmortei-
ment de les discussions sobre la conveniéncia de la lectura de la Biblia durant
els ultims anys del S. XVI i al llarg del XVII, encara que fora de les nostres
fronteres apareixen traduccions de la Biblia en castelld realitzades per protes-
tants espanyols exiliats. La primera a Basilea I'any 1569, l'autor de la qual fou
Casidoro de la Reina; la segona, de Cipriano de Valera es publica a
Amsterdam l'any 1602.

No és, pero, fins a S. XVIII que el tema torna a manifestar—se amb forga a
Espanya de ma dels reformistes religiosos “il.lustrats” o “pre—illustrats™3, els
quals coneixen la profunditat religiosa en l'estudi de la Biblia continuant la
tradiccié eramista del S. XVI. D’aquesta manera I'obra d’Erasme i les dels seus
deixebles espanyols del Segle d'Or (Lluis Vives, Lluis de Lle6...) son publica-
des per I'historiador Gregori Mayans? i transmeses a la seva escola valenciana,
de la qual Climent, Bertran, Lassala i Villanueva foren els principals deixebles.

Parallelament anaven arribant els corrents europeus, bisicament jansenis-
tes francesos que ja des del primer moment s’havien inclinat per la defensa de
la lectura de la Biblia en llengua vernacla® dins una exhortacid general al
retorn de l'esperit de I'Església primitiva.

Es en aquest context que en 1757 el Papa Benet XIV publica un decret de
la Congregacié de l'index, pel qual s'anullava la Regla IV anterior i s'autorit-
zaven les traduccions dels llibres sagrats sempre que fossin aprovades per la
Seu Apostolica o publicades amb notes dels Sants Pares o doctors catolics.

A Espanya l'anomenat decret no s'aplicaria fins al 26 de desembre de 1782
(7 de gener de 1783 per a alguns historiadors), quan precisament un deixeble
de Mayans, Felip Bertran, des del seu cirrec d'Inquisidor General permetia les
versions de la Biblia en llengua vulgar. El decret quedi finalment reproduit
com a Regla V del “Indice Ultimo de los Libros Prohibidos ..." publicat a
Madrid en 1790 pel seu successor Agustin Rubin de Cevallos.

Des daquesta data els esfor¢os per difondre la Biblia es produeixen amb
inusitada rapidesa. Dues obres destaquen: 1) la publicacié per J.L. Villanueva

3. Ramon Corts i Blay fa una documentada exposicio dels termes illustracio v pre-ilustracio i
jansenisme que ajuden a veure la complexitat de fa denominacio dels reformistes religiosos del S.
XVIL Corts i Blay. R “LArquebisbe Felix Amat (1750-1824) i iiltima ILIustracic espenyole”
F.C.A. Ed. Herder, Barcelona, 1992, Pp. 11-14

4. Per a un estudi del pensament de Mavans: Mestre Sanchis, A “Hustracion y Reforma de la
Iglesia. Pensamiento politico-religioso de D. Gregorio Maydns i Siscar (1699~ 17817 . Publ. del
Ayuntamiento de Oliva. Valencia, 1968.

5. Prova daquesta afirmacio €s la publicacid a Franca de la Gran Biblia (1696), entre altres.
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del llibre “De la leccién de las Sagradas Escrituras” (1791), on l'autor fa una
enérgica defensa de la Biblia en llengua vernacla i 2) la traducci6 de la Biblia
en llengua castellana pel P. Felip Scio de San Miguel I'any 1793.

A Catalunya, sorprenentment, no es produeix el mateix fenomen. Malgrat
que els bisbes de caire “il.lustrat”, com Climent, defensaven tant la preséncia
de la llengua catalana com a instrument d'evangelitzacié, com la idea que la
renovacié cristiana passava per la Biblia ViSCngﬂ al poble, no trobem biblies o
llibres biblics fins als darrers anys del S. XIX ® que no sigui 'edicié protestant
del Nou Testament en catala publicat per la Societat Biblica Britanica i
Estrangera a Londres, I'any 1832, després d’'una proposta fallida en els anys
1820-21, de la qual parlarem al llarg d’aquest treball.

La qiiestio de la Biblia a I'Espanya liberal dels inicis del s. XIX

L'aprovacié inquisitorial de la lectura de la Biblia no va suposar la seva
acceptacié per part de tot estament eclesiastic; al contrari, els defensors
d’aquesta postura van haver d'enfrontar—se a una dura oposicid que va
demostrar l'existéncia de dues formes d’entendre la religiositat’. Uns eren
partidaris d'una religi® més cerimonial i preferien que el poble no conegués
directament la Biblia; a l'altre costat, la minoria “il.lustrada”, hereva de la tra-
dicié eramista del S. XVI, que lluitava per una església senzilla, sense aparell
extern de poder que tingués com a model I'Església primitiva, i que preconit-
zava el coneixement directe i personal del Llibre Sant com a font d’'una vida
veritablement espiritual?,

En un primer moment, els pensaments dels “il.lustrats” van tenir ressd en
les primeres Corts liberals de Cadis (1812), on representants d’aquesta linia,
com J.L. Villanueva o V. Blasco, entre altres, formaven part de la Junta de
Materies Eclesiastiques. En I'elaboracié del projecte per a la celebracié d'un
Concili nacional quedaren recollides les seves idees basiques encaminades a
fixar les bases d'una diferent forma de veure la religié: creacié d'un nou sia-

6. Bonet i Balta. o.c. Pag. 201.

7. Per a una més amplia explicacio de les polémiques a PEstat espanyol, vegeu Mestre
Sanchis, A.: “Religion y cultura en el S. XVIII espanol’. Historia de la Iglesia en Espana. B.A.C.
Madrid, 1979. Vol. IV pig. 732.

8. Aquesta dualitat en principi estrictament religiosa comencava a deixar entreveure unes
conseqiiéncies politico—socials, que com comprovarem es varen fer evidents durant el trienni

liberal.
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tus social del clergat i reestructuracié i organitzaci6 externa de I'Església®.

L'interés anava dirigit principalment a I'educacidé d’'un clergat secular (el
rector sobretot) que es volia que fos pastoralista i amb un bon coneixement
de la Biblia, i a la supressid dels actes religiosos extremament externs que rat-
llaven la superstici6!0. Tot aixd suposava l'intent d’aconseguir de tornar als
origens de I'Església, la qual cosa implicava privar a I'actual de tot tipus de
funcions temporals (administratives, judicials i sobretot econdmiques)!1.

Els homes del trienni liberal seran els que recolliran i ampliaran aquesta
obra fracassada pel retorn de Ferran VII i pel rebuig d’'una gran majoria de
I'estament eclesidstic. Les idees dels diputats de les Corts gaditanes apareixen
constantment en els projectes i en l'actuacid religiosa dels liberals de 1820,
que entomen la concepcidé d’'una Església basada en la dels primers temps del
cristianisme, sense el luxe ni les riqueses de les altes jerarquies i dels regulars,
una església -com assenyala Revuelta- que calia trobar en la meditaci6 i I'estu-
di de les Escriptures12,

Les critiques dels liberals davant la situacié eclesiastica es van canalitzar en
un primer moment a través d’articles periodistics. Un exemple és la publicaci6é
en el diari Gadita del 3 de novembre de 1820 de l'opuscle escrit per Ledn de
Arroyal vers 1795 “Oracién apologética en defensa del estado floreciente de
Espana” i editat des de 1812 amb el titol “Pan y toros”. S'hi condemna la situa-
cio religiosa espanyola i s'invoquen les Sagrades Escriptures. Aixi podem llegir
“Entre nosotros ha estado por muchos siglos en un miserable abandono el
estudio de las Sagradas Escrituras que son la fuente y cimiento de nuestras
creencias (...) Las Sagradas Escrituras, pan cotidiano de las almas fieles, se han
negado al pueblo como veneno mortifero, sustituyendo en su lugar medita-
ciones pueriles e historias fabulosas (...) La religion la vemos reducida a meras
exterioridades”13,

Altres diaris com el Diari Constitucional, publicat a Barcelona i dirigit pel
clergue Antoni Guillén de Mazén, que com veurem tenia estrets contactes

9. Per a un estudi de les reformes: La Parra, E.: £ primer liberalismo y la lglesia. Las Cortes
de Cadiz’. Inst. de Estudios JuanGil-Albert. Alicante, 1985. Pp. 67133 i 267-286.

10. Feliu i Monfort recull 'obra que ja el hishe Climent realitzi a Barcelona per a aconseguir
que les processons fossin veritubles actes de pietat. Feliu i Monfort, G.: “La clerecia catalana
durant el Trienni Liberal’. Inst. d’Estudis Catalans. Barcelona, 1972, Pag. 23.

11. Aquestes idees es van concretar en una série de mesures revolucionaries: Supressio de la
Inquisicio, Reforma dels regulars i una timida desamortitzacio.

12. Revuelta, M.: “Politica religiosa de los liberales del S. XIX™ C.S.1.C. Madrid, 1973. Pag. 86.
L'autor fa notar que aquest sentiment de retorn a la puresa de 'Església havia estat també escrit
pels exiliats de Londres en I'any 1819 "y serian explotados por toda la prensa liberal subsiguien-
te™

13. Citat per Revuelta, M. o.c. Pp. 87-88.
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v

amb la Societat Biblica Britinica i Estrangera, continuen en aquesta linia de
queixes contra la ignorancia biblica del clergat i el recel davant la lectura en
llengua vulgar de la Biblia, especialment del Nou Testament!4,

Es en aquest moment que la lectura de la Biblia com a instruccié del
poble transcendeix al seu cardcter espiritual fins a un de més politic i social:
El coneixement de la Biblia suposa l'alliberament de I'home atrapat en la seva
ignorancia que I'ha conduit a la supersticié, i que ha fomentat un tipus
d’Església tancada i preocupada només pel seu poder temporall>,

Els liberals volien, amb la instruccié religiosa i politica, fer superar al
poble la falsa antindmia entre religié i mén modern i obtenir “aixi un més
recte servei a Déu i una millora en la vida politico-social"10.

Qui seria I'encarregat de la instruccidé d'un poble majorment analfabet? El
rector, que és el que conviu dia a dia amb ell, que és Ia figura en la qual el
poble ha posat la seva confianca. Ell transmetrd la paraula de la Biblia; d’aqui
la importancia que adquireix la seva educacié biblica.

Ara com a Cadis només la minoria formada pels eclesiastics liberals, entre
els quals hi ha els antics “il.lustrats”17- recolzaran aquestes idees, que moltes
vegades provenen dells. Es el cas entre altres de Felix Amat, deixeble de
Climent, del seu nebot Torres i Amat, i dels diputats a Corts J.L. Villanueva (ja
diputat en 1812) o Loépez Castrillo, bisbe auxiliar de Madrid. No és casualitat,
doncs, que la Societat Biblica Britanica i Estrangera cerqui el seu recolzament
per a distribuir les edicions de les seves biblies.

La Societat Biblica Britanica i Estrangera.
Els primers contactes amb Espanya a través de Catalunya

Els combatedors de la idea de difondre la Biblia entre el poble van utilit-
zar moltes vegades com a argument el caricter protestant d’aquest pensament
i van acusar als seus defensors de pertinyer a la “secta protestant” o d'estar-hi

14. Vegeu entre altres Larticle del 28-11-1820, pag. 3, el del 30 dagost de 1821, i els dife-
rents articles escrits pel mateix Mazon titulats “Disciersos religiosos™ apareguts el 23-12-1820 (pp.
3-4), el 29-12-1820 (pp. 1-3) i ¢l 81 23 de gener de 1821,

15. Martinez Quintero assenyala que, ja abans de les Corts de Cadis, Iacusacio que amb més
frequiencia van dirigir els liberals a FEsglésia fou la d'evitar “les lums™ i dificultar la instruccio
publica. Martinez Quintero: " Los grupos liberales antes de Cddiz’. Madrid, 1977. Pag. 118,

16. Feliu i Monfort, G. o.c. Pp. 85-86.

17. Feliu i Monfort fa una interessant distincio entre els clergues liberals catalans els quals
divideix en antics illustrats, moderats i exaltats, Feliu i Monfort. o.c. Pp. 120-128.
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en relacié. Un exemple és el llibre Bosquejo del Jansenismol®, en qué clara-
ment s’acusava les biblies en llengua vulgar de ser “otro medio
jansenistico—protestante para poner en manos del vulgo la interpretacién de
los Libros Santos y sacudir el yugo de la autoridad”.

No anaven del tot foraviats. Era evident que hi havia punts de contacte
entre els liberals (laics i religiosos) i la ideologia d'una institucié protestant
com era la “British and Foreign Bible Society” (BFBS). Aquesta Societat protes-
tant havia deixat assentat des de la seva constitucid, pel mar¢ del 1804, que el
seu objectiu era contribuir a la difusié de les Santes Escriptures “both at home
and abroad” (dins de casa i a I'estrangen)!®. D’aquesta manera podem dir que
la BFBS neix per fer possible una de les maximes protestants: la Biblia és pro-
pietat de tots els cristians. Maxima, pero, que la realitat negava: solament una
elit podia adquirir-la a causa del seu alt cost.

Es a solucionar aquest problema (que a Espanya també es donava) que la
BFBS dirigeix tots els seus esfor¢os. Com es diu en un fullet publicat es 1824:
“El fin que se propuso fue el suministrar tan grande acopio de biblias en
todas las lenguas conocidas y ponerlas en venta a precios tan moderados que
no haya persona que esté penetrada dela necesidad de este libro, el mas
importante de todos a quien no sea posible procurarse un ejemplar”20,

Si el primer objectiu era la distribucié de la Biblia per la majoria de paisos
del moén, el fi Gltim era lluitar contra “la preponderincia de la ignorincia, la
supersticio i la idiolatria™!. La Biblia era entesa aixi com un mitja per a l'alli-
herament de 'home: “La Biblia aporta els principis de moralitat i vertadera lli-
bertat™22 i “és el germen precids de concordanga cristiana i felicitat social”23.

Aix0 suposava que la Biblia no havia d’incloure cap tipus de nota o
comentari; era aquesta abséncia la que garantia la maxima llibertat de 'home
enfront de la Biblia; era la lliure interpretacié dels textos sagrats. Aquesta nor-
ma va ser el punt de discordia amb I'Església Catdlica i que va dificultar la dis-

18. " Bosquejo del Jansenismo o sea disertacion Historico-teologica sobre lu secta y los errores
del jansenismo” por un prebendado de la Santa Iglesia de Toledo. Biblioteca de Religion o sea
coleccion de obras contra la incredulidad y errores de estos altimos tiempos. Imprenta de D.E.
Aguado. Madrid, 1828. tomo XVIIL

19. La BFBS, creada a Londres el 7 de marg de 1804, estava regida per un “Committee” for-
mat exclusivament per laics: 15 havien de ser membres de Església d'Anglaterra, 15 d’altres
comunitats cristianes (metodistes, luterans, etc) i 6 estrangers residents a Londres. Els pastors
tenien funcions més aviat honorifiques. Per a un estudi del naixement i activitats de la BFBS, es
pot consultar: Browne, G: “History of the BFBS" London 1359 i Canton, W.: "4 History of the
BFBS’" John Murray, London 1904.

20. Breve Noticia de la Sociedad Biblica. Chelsea, 1824, Pag. 1.

21. Canton, W. o.c. Pag. 22; i Browne, G. o.c. Pag. 14.

22, “La Societé Britannigue et etrangere 1804-1819" Nancy 1889. Pag. 62.

23. Breve Noticia de la Sociedad ... o.c. pag. 2
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tribuci6 de les biblies de la BFBS per Espanya.

Els primers contactes amb la Peninsula van ser a través dels presoners de
guerra espanyols. Per a ells es van fer imprimir Nous Testaments en la versié
d’Enzinas?4. L'any 1808, quan els presoners son repatriats, reben com a regal
aquests Nous Testaments. Perd aquesta accid no va tenir gaire transcendéncia
en el poble espanyol. La BFBS, conscient de la forca i el poder de I'estructura
eclesial espanyola, va decidir dirigir els seus esforcos cap a América. L'any
1813 Gibraltar comenca a funcionar com a centre de distribucié vers el Nou
Moén. Canton?> apunta que aquest any copies del Nou Testament van ser
comprades per catodlics i enviades a Cadis, Malaga i les Illes Balears.

No serd, pero, fins a l'any 1817 que les relacions amb Espanya semblen
anar per bon cami. Aixi una carta datada el 24 d’abril del mateix any és llegi-
da davant el “Committee” de Londres. En aquesta el reverend Chabrand, pas-
tor de Toulouse, donava les gracies per la tramesa de 50 Nous Testaments i
afegia que la seva intenci6 era enviar-los a Barcelona on les “seves relacions
eren cada cop més satisfactories”20. Tina Barrass2’ comenta que és possible
que els contactes de Chabrand fossin amb Torres Amat. Nosaltres sabem, per
un escrit del mateix autor, que havia rebut propostes de fer una traduccio de
la Biblia al castelld I'any 1818 “... el nuevo traductor espanol se negd en 1818
a hacer una edicién de su version castellana para las Américas, despojada de
todas las notas y del texto de la Vulgata, que se le pidi6 de parte de una
sociedad estrangera que ofrecia costearlas™®,

Linterés, doncs, per Espanya venia del sud de Franga, on els lligams histo-
rics amb la Catalunya Sud sobrevivien. Les relacions més continues no seran,
pero, amb el reverend Chabrand, siné amb un altre protestant frances mem-
bre de la BFBS: el reverend de I'Església Reformada de Montpellier, Abrahan
Louis Lissignol.

24, Sobre la traduccid d'Enzinas, vegeu: Flores, J. ;Qué es la Bibliaz, Ed. Alturas. Barcelona.
1968. Pag. 117.

25. Canton, W., o.c.. Vol. I Pag. 232,

26. Arxiu de la Bible Society a Cambridge (ABSC). Home Letters, 1817.

27. Barrass, T.: " The Catalan New Testament and the B.F.B.S.". Cambrigde. 1968.

28. Torres Amat: Sobre las versiones de la Biblia sin notas. Reflexiones que hdce al suprenio
gobierna y que afadidas algunas palabras se extractaron despuds de la Gaceta del 5 de este mes y
en otros pericdicos. Imprenta de Fuentenebro. Madrid, 1839.
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Relacions d'alguns liberals i la BFBS per a introduir la Biblia:
El cas d’Antoni Guillen de Mazon i Manuel Pérez Hervas

El reverend Lissignol és descrit en 1""Annual Report” de 1821 com “el més
ardent propagador de la Biblia al sud de Franca™??. Va ser aquest entusiasme
el que el porta a seguir de prop els esdeveniments que s’anaven produint a
Espanya. En el Report de 1820 apareix per primer cop un resum d'una carta
que Lissignol havia enviat a la BFBS el 2 d'agost de 1819. Hi expressa les
esperances que té de trobar “en l'acabament dels successos que ara tenen
lloc, una oportunitat per a comunicar a la vella i nova Espanya el Llibre
sagrat”30,

Pel juny del 1820 Lissignol afirma que ja havia arribat el moment oportt
perqué l'obra de la BFBS prosperés: “Es una ocasié tnica (parlo de les cir-
cumstincies actuals) per a rependre la difusié de les Escriptures, perque
aquestes seran afavorides pels bisbes jansenistes i el Confessor del Rei"31. La
rad per a cercar el seu recolzament l'explica Lissignol en una carta datada el
desembre d'aquell mateix any: “Espanya estd en revolucié, pero el culte a les
tenebres és fort i els perjudicis obtinguts per segles d'Inquisicié han deixat
profundes arrels. L'aparicié d'un estranger missioner no fard més que mal, i
per a treballar amb exit en la mateixa obra cal que homes de la mateixa
Església se n'ocupin. Que la Biblia es converteixi en la regla de I'Església
Espanyola”2,

Pel gener de 1820 Lissignol ja havia contactat amb un liberal espanyol que
el podia ajudar en la seva empresa: Manuel Pérez Hervas Pel que sabem,
Pércez Hervds cra un exiliat liberal de la primera immigracié espanyola a
Franca de lany 1814. Sinstal.ld a Montpeller, on coneix Lissignol. Ell mateix
ho explica en dues cartes que envia al Committee de Londres i en les quals
també manifesta les seves idees: "La divina providencia me hizo conocer al
respetable M. Lissignol y estaba muy lejos de mi la idea de que llegara el dia
de poderse realizar por su mediaciéon ¢l mids importante servicio que reclama
mi querida patria hace muchos anos. El deseo de verla libre del fatal mons-
truo de la Inquisicion me decidié a abrazar el partido del invasor de Espana
(...). Jamas perdi la dulce esperanza de ver destruido en mi patria el fatal tri-
bunal. Para lograr tan hella idea he trabajado infatigablemente los ocho anos

29. ABSC. Annual Report 1821, London. Pp. 72-73, Daltra banda, cal dir que hem trobat en
cls arxius departamentals de FHerault (Montpeller) que Lissignol era pastor ajudant del reverend
Michel de TEsglésia Reformada de Motpeller, daqui la seva llibertat de moviments al servei de Ja
BFBS.

30. ABSC. Report ntin. 16 London, 1820. Pag. LXVIL

31, ABSC. Lissignol 3-6-1820. Foreign Correspondence Inward, (Cor. Inw ). 1820, 25 f.

32. ABSC. Lissignol 24-12-1820. Cor. Inw. 55 d.
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que ha durado mi emigracion, empleando pairte de mis fondos en traducir en
espanol las obras que mis directamente podian derrocarle. Entre estas se
encuentran “La libertad religiosa”™ y el "Manual de Inquisidores. (...) Y para
perfeccionar la obra comenzada vamos a imprimir en ¢l majestuoso idioma
castellano las palabras del Salvador, y con esta obra evangélica destruiremos
la multitud de fanaticos que hacen circular en las tiernas manos de la juven-
tud”33,

En l'altra carta, Pérez Hervds expressava quins eren els seus objectius:
“Estoy decidido, afirma, a hacer todas las comisiones que crea necesario para
que tengan efecto las benéficas intenciones de la Sociedad Biblica. La Espana
fanatica tiene necesidad de conocer la verdad evangélica, como espanol es
mi deber hacerla conocer por todos los medios que esten a mi alcance”4,

Com podem comprovar i com declara Lissignol, Pérez Hervis es dedica a

I'obra biblica amb “gran cor"33. Mancava ara Fhome que pogués fer progres-
sar la missid biblica a Espanya. Per Poctubre del820, Lissignol escriu a
Londres3® comunicant que ja ha trobat I'home: “és un eclesidstic de nom
Antoni Guillen de Mazén, prevere de l'ordre Royal, militar i de la Cavalleria
de I'Ordre de Montesa, que Mr. Hervis nrha presentat com un dels primers
literats de la seva naci6™¥. La seva intencié és formar una Societat de Savis a
Espany, per a la defensa de la religié contra els increduls i de treballar en la
propagacio de les Escriptures.
Hervas afegia:"Este dignisimo Ministro del Altar: sus extraordinarios conoci-
mientos de las Sagradas Escrituras, su sabiduria, su celo por el bien de la
especie humana, todo esto le hace acreedor de la bondad de Vinds, siendo el
Gnico entre los de su clase que puede realizar el plan que la Sociedad se pro-
pone 3. Ladhesid de Mazon per la causa de la BFBS és exposada en una
vehement carta que escriu a Lissignol. Fins i tot proposa la creacié d'una
Societat a Espanya:"Quan la primera impressid (del Nou Testament) i la pri-
mera distribucid estiguin fetes, jo seré suficientiient fort, penso, per crear una
nova Societat a casa nostta” i afegeix “la traduccid del Nou Testament és el
servei més important que nosaltres podem fer a I'Església del Senyor™39.

Amb aquests dos homes, Lissignol creu que els seus proposits reeixiran.

33. ABSC. Pérez Hervias: "A los Senores directores de la Sociedad Biblica™. Montpeller,
27-11-1820. Cor. Inw. 1820. 51 d.

34, ABSC. Pérez Hervis. Montpeller. 6-3-1821. Cor. Inw. 1821. 15 ¢.

33 ABSC. Lissigno. Montpeller, 24-11-1820. Cor. Inw., 1820. 51 f.

36, ARSC. Lissignol. Montpeller, 26-10-1820. Cor. Inw.. 1820. 47 b,

37 Muzon €s delinit per Feliu com un representant de la clerecia liberal exaltada. Feliu i
Monfort o.c.. pag. 132.

38 ABSC. Pérez Hervis. Montpeller, 25-11-1820. Cor. Inw. 1820. 51 d.

39. ABSC. MazOn-Lissignol. Burcelona, 15-11-1820. Cor. Inw. 1820. 51 f,
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Aquests es concretaven en dos projectes:

1) Imprimir la Biblia en tres idiomes: castelld, catala i basc.

2) Formar una Societat Biblica a Espanya com la que ja existia a Franca en
qualitat d’auxiliar de la BFBS de Londres.

L'interés per fer una traduccidé catalana del Nou Testament sembla que
provenia de Pérez Hervis: “déjeme que le exponga la gran necesidad que
tenemos de hacer una impresidon de 2000 a 3000 ejemplares en catalin. Esta
provincia es una de las mas pobladas y en ella hay muy corto niimero de per-
sonas que hablan castellano (...). El pueblo es activo, ama la verdad, pero los
frailes les han imbuido muchas ideas falsas y contrarias a las del Evangelio.
Desearia, si fuere posible, darles el Santo Libro antes que empezase la cuares-
ma”40, Lissignol escriu també: “Els catalans estan molt gelosos del seu llen-
guatge, i tenen gran influéncia en els assumptes d’Espanya (...) caldria pensar
en ells al mateix temps que en els castellans”¥1, Aquests informes favorables a
la versié catalana del Nou Testament fa decidir la BFBS a autoritzar a Pérez
Hervas perque adoptés les mesures adients per a obtenir una acreditada ver-
si6 de les Sagrades Escriptures “in the Catalonian dialect”42,

La prioritat, perd, la tenia la impressio i la ulterior difusié de la versié cas-
tellana del Nou Testament. Els passos a fer eren els seglients:
1.— Mazén sol licitaria I'autoritzacid per a fer una edicié del Nou Testament en
castella, sense notes ni comentaris, de la traduccié aprovada a Espanya.
2.- Un cop obtinguda l'autoritzacié, Mazén publicaria uns fullets que serien
una crida a la naci6 espanyola per a la propagacié del llibre.
3.— Es fixaria amb un impressor el preu del llibre; tinguem en compte que
l'encarrec seria de 5.000 a 10.000 exemplars.
4.— Quant al catala i al basc, Mazén s'informaria del preu que costaria i
s'asseguraria de les autoritzacions necessaries43.

Lissignol confiava fermament en I'éxit de la seva empresa, sobretot a causa
de les influents relacions que Pérez Hervas tenia “a través dels seus amics que
estaven a la Cort i sobretot de la favorable disposicié de molts bisbes que els
seus amics coneixien particularment”#,

Pérez Hervas escrivia a la Societat en aquest sentit: “Pueden Vd. contar con

40. ABSC. Pérez Hervis-Ronnenberg (secretari de la BFBS). Monipeller, 24-12-1820. Cor.
Inw. 1820. 55 d.

41. ABSC. Lissignol. Montpeller, 28-12-1820. Cor. Inw. 1820. 56 ¢.

42, ABSC. Minutes of Committee. Vol. 11, pag. 226. Printing Subcommittee. 12-1-1821.

43. ABSC. Lissignol. Montpeller, 26-10-1820. Cor. Inw. 1820. 47 b.

44. ABSC. Lissignol. Montpeller, 26-10-1820. Cor. Inw. 1820. 47 b.
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doce mil Gefes de familia que han regresado a la casa patria penetrados del
mais puro reconocimiento por los socorros que han recibido en los dias de
tribulacidn (...) entre estos se hallan Grandes de Espafa, consejeros, ilustra-
dos eclesiasticos y los mis famosos juriconsultos (...) y espero que el libro
Santo penetrard en todos los pueblos de Espania”5. En la llista de noms que
adjunta destaquen el bishe Lopez Castrillo, diputat a Corts i els reconeguts
liberals Marchena i Gémez Hermosilla40,

Pel novembre de 1820 ja es sabia el nom de I'impressor. Era Joan Dorca,
que també imprimia el Diario Constitucional de Barcelona que dirigia Mazon.
Aquest es dedicava ara a visitar les persones que podien afavorir la tasca de
la BFBS. En una de les primeres cartes adrecades a Lissignol, li comenta la
seva visita al vicari general Avelld. Les instruccions d’aquest van ser ben
explicites: la traduccié havia de ser la del P. Scid, sense cap alteracidé ni modi-
ficaci6, i sobretot els comentaris no es devien suprimir.

Aconsellava finalment que la traduccié fos dedicada al Princep
’Asturies4’. En la segona carta, Mazén comunica a Lissignol que poden
comptar amb el bisbe de Segovia “amb el qual tinc tan bona relacié com amb
el bisbe de Palmira Félix Amat; tots dos ens procuraran en el seu temps bons
serveis™8,

En aquestes dates, Mazdn publica en el seu diari una série d'articles que
malgrat la indirecta defensa de I'obra de la BFBS4 van comencar a preocupar
els seus dirigents per les seves dures critiques a I'Església. Aixi, Mr. Owen
escriu a Lissignol manifestant que “donades les circunstincies, la defensa de
la veritat s’havia de fer en abstracte, i dirigir la gent vers la Biblia (...) sense
descendre a l'arena per combatre als que odien la llum”®. En un altra carta
preguen a Mazoén, a través de Lissignol, que “no es llenci al camp de la politi-
ca i la controversia coses totalment contraries a l'esperit pacific de nostra
societat”>1,

45. ABSC. Pérez Hervds “4 los serores directores de la Sociedad Biblica”. Montpeller
27-11-1820. Cor. Inw. 1820. 51 d.

46, Marchena era conegut per les seves idees liberals i anticlericlas. Exiliat dos cops a Franga
havia participat en la revolucio francesa i havia dirigit la Gaceta de Madrid en temps de Josep L
Hermosilla era redactor del diari £/ Censor.

47. ABSC. Mazon-Lissignol. Barelona, 22-11-1820. Cor. Inw. 1820. 51 d.

48. ABSC. Mazdon-Lissignol. Barcelona, 2-12-1820. Cor. Inw. 1820. 53 b.

49."Es pues a hacer conocer y valer, recomendar, y estudiar noche y dia, para poder explicar
y defender este santo libro contra el filosofismo y la impiedad, no menos que contra las sombras,
con que la supersticion quisiera obscurecerlo, que deben dirigirse nuestras miras (...). Esta debiera
ser nuestra ocupacion primera (...) estudiar, propagar y defender el Evangelio. "Diario
Constitucional de Barcelona™ n? 24, 23-1-1821. pag 4. Vegeu també la nota (14) del nostre treball.

50. ABSC. Owen-Lissignol. London, 20-2-1821. Cor. Outw, 1821. 8c.

51. ABSC. Ronnenberg-Lissignol. London, 8-6-1821. Cor.Outw, 1821. 35 f.
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Aquesta crida a la moderacié es va repetint al llarg de la correspondencia.
Ronnenberg afirma que el millor servei que es pot fer per la causa és la de
propagar-la en silenci, deixant clar que ells s6n persones simplement dedica-
cdes al hé espiritual; d’altra banda, si les biblies espanyoles s6n publicades sota
I'aprovaci6 dels bishes, “encara que es sapiga que nosaltres donem els socors
sera imposible que ens acusin d'objectius sinestres, si nosaltres només donem
al poble el que els seus propis pastors li preparen. Cal evitar tot combat.
L'obra del Senyor no marxa precipitadament”52,

Pel mar¢ de 1821, Pérez Hervds anuncia que tot estava preparat per a
imprimir el Nou Testament en dos mesos. No va ser aixi. La situacid es va
complicar per problemes d'impressio i financiacid, -els quals, per extensio i
tema del nostre treball, no ressenyarem aqui->3, fins a arribar a una ruptura
amb Mazén, el qual va ser acussat de frau per haver fet imprimir només 5.000
exemplars dels 10.000 encarregats. També es va produir un distanciament
amb Pérez Hervis. L'objectiu de distribuir el Nou Testament havia fracassat.
Ronnenberg escrivia a Lissignol sobre I'assumpte: “els millors caps, deia, son
encara molt enfosquits per la carnalitat dels seus calculs. La necessitat d'una
reforma espiritual per establir sobre bases solides la reforma politica, no sem-
bla haver estat entesa encara a Espanya"¥,

El consul anglés a Barcelona, Mr. Tupper, va encarregar—se de I'edicid dels
restants exemplars, perd la negativa del gran vicari Avelld d'autoritzar la distri-
bucié d’aquells Nous Testaments sense notes va fer decidir la BFBS a
enviar—los a Gibraltar.

Malgrat aquesta desafortunada experiéncia, el Committee va decidir enca-
regar a Lissignol que cerqués els mitjans per a portar endavant la traduccid al
catald del Nou Testament sempre que “fos aprovat pels bishes de
Catalunya™>. El traductor escollit fou Torres Amat, amb el qual Lissignol va
tenir una fraternal correspondéncia, que és objecte d'un altre treball nostre,
perd pel que respecta als plans de la Societat Biblica no va reeixir. La qliestio
de les notes va ser un obstacle insalvable perqué l'empresa es realitzés.
Caldria esperar uns anys més perqué la proposta del Nou Testament en catala
fos realitat i les bhiblies de la BFBS poguessin circular per Espanya, no sense
problemes, gracies a l'esfor¢ dels “colporteurs™ anglesos Mr. Graydon i Mr.
George Borrow.

Jr

2. ABSC. Ronnenberg-Lissignol. London, 16~1-1821. Cor. Outw. 1821, 2c.

53. Sobre aquest tema: Burrass, T. o.c. Pp. 50-80.

54. A la Biblioteca de Catalunya es troba un exemplar d'aquests Nous Testaments fets a
I'lmpremta de Dorca, perd sense mencionar la Societat Biblica.

55. ABSC. A Lissignol. London, 19-6-1821. Cor. OQutw. 1821. 38 a.
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Conclusid

La lectura de la Biblia -que es vivia com una necessitat pels diferents
reformadors religiosos; amb una perspectiva més espiritual, pels humanistes
del S. XVI i els “il.lustrats” del S. XVIII, i amb una transcendéncia més politica
i social pels liberals dels inicis del S. XIX,- va quedar en una qliestié tedrica.

Una majoria del clergat era contriria a aquesta activitat, i 'altra minoria no
tenia ni forca ni els recursos suficients per a poder editar—la i distribuir-la.
L'adveniment de la BFBS a Espanya podia semblar en principi una solucié.
L'objectiu de la Societat de fer arribar a tot el poble la Biblia, mitjancant edi-
cions assequibles, podia fer realitat aquella vella aspiracié. Els contactes amb
homes liberals (religiosos i laics), com hem vist, feien preveure un triomf de
I'obra. No va ser aixi. No es van entendre; potser, com apuntava el secretari
de la B.F.B.S., faltava encara una profunda reforma espiritual.

La questié de les notes va ser 'obstacle més poderds. La por -alimentada
per escrits exaltats- a una propagacio del protestantisme li van tancar les por-
tes i no sera fins gairebé en les darreries del S. XIX que la difusio de la Biblia
comenci a reeixir.
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CONTRA L’ENSENYAMENT DEL CATECISME EN CATALA.
UNA ACTITUD DEL CAPITA GENERAL
DE LA IV REGIO MILITAR L’ANY 1968

Josep Clara

A la pagina 3 del diari gironi Los Sitios del 28 de novembre de 1968 va
publicar—se una noticia que era titulada aixi: “El catecismo se ensefiard en
catalan en las escuelas nacionales de nuestra didcesis, si el parroco lo desea.
Reuniones de sacerdotes y maestros para tratar de las orientaciones a este
respecto”. Tot seguit es transcrivien uns textos del Butlleti Oficial del Bishat
de Girona, que feien referéncia a les bases per al funcionament del secretariat
catequistic diocesa i a les normes per a I'ensenyament del catecisme. Pel que
fa als catecismes escolars es deia:

“De acuerdo cons los programas oficiales de Religion en las Escuelas
Nacionales, el Secretariado Catequético Nacional ha elaborado unos textos de
Catecismo, cuyo uso serd obligatorio en las escuelas.

La legislacion actual atribuye la enserianza del Catecismo con los textos
antiguos en catalan en los pueblos que asi lo deseen los seriores Parrocos, bas-
ta que se traduzca al catalan el nuevo texto nacional aprobado por la
Comision Episcopal de Enserianza.

Entretanto, los textos de catecismo escolar en castellano estan en venta en
las librerias. :

El Secretariado procurard organizar las reuniones de maestros y sacerdoles
que sea preciso para presentar el catecismo escolar y ofrecer las orientaciones
metodologicas, para solucionar posibles dificultades en la adopcion de los mis-
mos, p.e., en las escuelas unitarias, y para reflexionar en comiin acerca de la
necesaria coordinacién de las actividades catequéticas parroquiales y escola-
res”.

Reacci6 de Pérez—Vifieta
La noticia precedent no va provocar cap reaccié dels lectors del diari, ni

per a alegrar—se’'n ni per a mostrar—s’hi en contra. De fet, l'ensenyament del
catecisme en catald no era cap novetat extraordinaria. Perod el 6 de desembre
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de 1968, “de orden de S.E.”, el general en cap de I'Estat Major de la IV Regid
Militar va signar aquest ofici confidencial adrecat al governador civil de
Girona:

“Excmo. Senior:

Tengo el honor de comunicar a V.E. para su conocimiento, por si de ello no
tiene referencia, reseiia de lo publicado por el diario “Los Sitios”, bajo el titulo
“EL CATECISMO SE ENSENARA EN CATALAN EN LAS ESCUELAS NACIONALES
DE NUESTRA DIOCESIS SI EL PARROCO ASI LO DESEA”, publica el diario de
Gerona “Los Sitios”, del 28 de noviembre iiltimo, varios pdrrafos de un escrito
procedente del Secretariado Catequistico de la Dibcesis entre los cuales se dice:
“Durante el presente curso se puede continuar la enserianzadel Catecismo con
los textos en cataldn en los pueblos que asi lo deseen los seriores Parrocos, has-
ta que se traduzca al catalan el nuevo texto nacional aprobado por la
Comision Episcopal de Ensevianza”.

Estos pdrrafos, cuya verdadera intencion no estd clara, han provocado un
Sfranco desagrado no sélo entre la poblacion no catalana de Gerona, sino en
gran niimero de personas de todas clases, cuyo medio de expansion normal es
el catalan” 1.

Ricardo Vivas, el signant del comunicat, compli aixi una ordre del titular
de la capitania, el tinent general Alfonso Pérez-Vineta y Lucio?. Per aix0 el
governador civil de Girona, Ramén Munoz-Gonzilez y Bernaldo de Quirds3,
escrivi al darrer aquesta lletra de resposta, datada el 10 de desembre de 1968:
“Mi querido amigo:

He recibido dos telegramas postales del General Jefe de tu Estado Mayor,
con cardcter confidencial, sobre rotulacion de calles 4 y la enseiianza del cate-
cismo en cataldn, ambos referentes a unas publicaciones aparecidas en el dia-
rio “Los sitios”, correspondientes al dia 28 de noviembre pasado.

[.]

1. Arxiu del Govern Civil de Girona, Ejército. Si no s'indica una altra font, tota la referida al
cas procedeix daquest mateix lligall.

2. Arxiu Alfonso Pérez-Vineta y Lucio (Mérida, 1903) va ser designat Capitd General de 1V
Regid Militar pel consell de ministres del 22 de desembre de 1967. En cessa, pel fet d'haver com-
plert l'edat reglamentaria, el dia 1 de mar¢ de 1971, Pertanyia al grup de militars falangistes. Fou
cap provincial del "Movimiento™ a Ciudad Real i secretari general del “Frente de Juventudes™.
Hom pot trobar més detalls biografics en «Ciudadelas 46, gener—febrer de 1971.

3. Arxiu Ramon Munoz-Gonzilez y Bernaldo de Quirds (Pola de Siero, 1917). Magistrat. Va
prendre possessio del govern civil de Girona el 5 d'octubre de 1968. El novembre de I'any
segtient fou destinat al govern civil de Sevilla.

4. Arxiu Sobre aquesta gliestio, vegeu el nostre treball Pérez—Vineta contra Pompeu Fabra:
Revista de Girona» 157 (1993) 144-147.
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En cuanto a la otra publicacion relativa a la enserianza del catecismo en
cataldan, también a mi me llamo la atencién, por lo cual me puse en contacto
con el Inspector Jefe de Enserianza Primaria, quien me informé que habia
recibido instrucciones telefonicas de la Inspeccion Central de Enserianza
Primaria en dicho sentido, y que el Sr. Obispo le babia manifestado quie tenia
nna carta del Excmo. Sr. Ministro de Educacion y Ciencia, de la que prometic
enviarle una copia sin que hasta la fecha lo haya cumplido, autorizandole
para bacer la ensenianza del catecismo en catalan.

Del articulo en cuestion, he remitido a la Direccion General de Ensenianza
Primaria y a la de Politica Interior las correspondientes fotocopias, para reco-
nocimiento de los bechos y por si se estimara oportuno tomar alguna medida.

Indudablemente, el titulo de que “el catecismo se ensenard en catalan en
las Escuelas Nacionales de esta Didcesis, si el Cura Pdrroco lo desea’, me pare-
ce que no es lo suficientemente claro y puede dar lugar a confusiones en el
sentido de que la Autoridad eclesidstica, por la simple voluntad del Pdarroco,
puede imponer una ensenianza en cataldn a quien no tenga deseos de recibir-
la, e incluso a quien no conozca dicho idioma, lo cual es totalmente contrario
a la enserianza oficial y obligatoria en castellano.

La Inspeccion de Enserianza Primaria me ha manifestado que cumpliendo
instrucciones telefonicas de la Inspeccion Central bhabia autorizado a los
maestros para asistir a una reunion con los sacerdotes para tratar de la ense-
rianza del catecismo. A mi modesto, entender una cosa es la orientacion de la
enserianza del catecismo y el tecto (sic) del mismo después de las nuevas nor-
mas conciliares y de la Comision Episcopal, y otra distinta el que subrepticia-
mente traten de imponer la enserianza en el idioma catalan.

De todas formas estimé que el problema excedia de micompetencia y por
esta razon lo he remitido a la Superioridad, a quien en todo caso yo te agra-
deceria te dirigieras, si consideras que puede ser-1itil y necesario.

Espero que a lo largo de este mes hemos de tener alguna ocasion de estar
Juntos para charlar mds ampliamente de todas estas cuestiones, en las que por
principio y formacion comparto tus mismas inquictudes’.

El dia 14 de dembre de 1968, el mateix Pérez-Virieta testimonid al gover-
nador civil de Girona la rebuda “de tu atenta carta del 10 del actual”, i li afegi
que “por ella me entero de cuanto me dices respecto a la rotulacion de calles
y la ensenanza del catecismo en catalin”, a més a més de trametre-li “un
fuerte abrazo de tu buen amigo™.
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Pressio al Ministeri d’Educacio

Pérez—Vifieta va comprendre que el governador de Girona no tenia poder
per a impedir I'ensenyament del catecisme en catala i, com aquest li suggeri,
va orientar les pressions cap al ministeri d’Educacié i Ciéncia. L'’encarregat de
fer—li saber la postura del ministeri fou Eugenio Lopez y Lopez5, director
general d’ensenyament primari, qui el 17 de febrer de 1969 li va escriure
aquesta carta:

Mi querido amigo:

Recibo su carta fecha 16 de enero en relacion con la enserianza del catoli-
cismo en lengua verndcula. Esta cuestion ba sido estudiada por la Inspeccion
Central de Ensenianza Primaria y puedo indicarte cudl es el criterio que en
este momento se sigue.

La enserianza de la Religion, como cualquier otra de las que se imparten
en la Escuela Nacional, ha de darse por los maestros y precisamente en la len-
gua nacional, segiin dispone el articulo 7° de la Ley de Educacién Primaria.
Esto no impide que un Pdrroco pueda dar clases de Religion en las ocasiones
que estime convenientes dentro del aula escolar, en el idioma que crea mejor a
los fines de formacion religiosa, previo conocimiento de los maestros para
acordar las horas mas oportunas en relacion en el régimen escolar.

Lo anteriormente indicado no es ébice para que el Catecismo sea dado en
lengua verndcula, tanto en la Catequesis parroquial como en la Escuela,
cuando los Sres. Curas Pdrrocos lo estimen conveniente por creer es mds ade-
cuiado a los fines pastorales y, por consiguiente, para mejor comprension de los
ninios. En este caso, puede admitirse el Catecismo nacional anterior al que se
ha puesto en vigencia este ano, hasta que éste iiltimo sea traducido al idioma
catalan.

Como veras, esta cuestion es de suma delicadeza y hay que tener en cuenta
los fines que se persigue desde el punto de vista religioso y que el aprovecha-
miento de la ensenianza de la Religion sean para todos los alumnos”.

De la resposta s'infereix que la nota publicada en el diari gironi no era
erronia. Evidentment, el catecisme podia ser ensenyat en catald, a I'escola o

5. Arxiu Eugenio Lopez y Lopez (nat a QOurense) pertanyia a la carrera fiscal. Havia estat
delegat nacional del Frente de Juventudes i governador civil de Conca. En 1969 fou nomenat
“hermano mayor” de la Setmana Santa de Girona.
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fora de I'escola, com es feiades de molts anys abans®. Perd Pérez—Vifieta tam-
bé se senti complagut que I'ensenyament de la Religié era una competéncia
del mestre i que s’havia de fer en castelld. Per aixd va remetre una copia de
la carta del director general d’Ensenyament Primari al governador de Girona, i
li remarca que “la ensefianza de la Religion en las Escuelas Nacionales ha de
darse por el maestro y precisamente en la lengua nacional, segan dispone el
articulo 72 de la Ley de Educacién Primaria”.

Amb data 20 de mar¢ de 1969, el governador civil de Girona felicita el
capita general de la IV Regi6é Militar en aquests termes:

“Mi querido Amigo:

En mi poder tu carta del pasado dia 15, a la que adjuntas copia de la que
has recibido del Director General de Enserianza Primaria, referente a la ense-
rianza del Catecismo en las Escuelas Nacionales.

Por ella veo que con tu constancia has conseguido alterar el criterio del
Director General en esta materia, aunque, como bien dice Eugenio Lopez, es
una cuestion muy delicada y que todos comprendemos que algunas veces hay
algo mas que el punto de vista religioso.

En espera de poder hacerlo pronto personalmente, recibe un fuerte abrazo de
tu fiel amigo”.

No s’alteri el criteri

A la vista de la documentacié resumida o transcrita fins aci, son evidents
unes quantes conclusions:

12 Que Alfonso Pérez—Vineta, autoritat militar representativa de la linia
intransigent, era contrari a I'ensenyament del catecisme en catala i que efec-
tua pressions a nivell de Girona i de Madrid perqué la mesura acordada pel
ministeri d’Educacié i Ciéncia no prosperés o trobés entrebancs.

22 Que el governador Ramén Munoz-Gonzilez va demostrar ganes de
quedar bé davant el capitd general i el felicita per la pressi6 exercida arran

6. Arxiu En 1947, per manament del bisbe Cartand, es publici el catecisme diocesa en catala.
El 4 de mar¢ de 1940 el ministeri de la Governacid, després de pactar amb els bishes de
Catalunya i el Pais Basc, va enviar una circular confidencial als governadors civils i als bisbes on
constava: “El catecismo se ensenari a los ninos, al juicio discrecional de los Senores Obispos, en
catalan o vascuence o en castellano”; A. J. SOBERANAS, Repressio linglilstica a I'Fsglésia a la
immediata postguerra (1939-1940), dins: Actes del sete colloqui internacional de la llengua i
literatura catalanes. Montserrat, Publicacions de 'Abadia, 1986, 719.
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del ministeri d’Educacié i Ciencia.

32 Malgrat la interferéncia de Pérez-Vineta i la felicitacié de
Munoz-Gonzdlez al primer pel fet d’haver aconseguit d'alterar el criteri del
director general d’Ensenyament Primari, ['acord del ministeri no fou canviat.

La carta que posseia el bishbe de Girona i els altres bisbes de les didcesis
catalanes, en la qual s'autoritzava l'ensenyament del catecisme en catald, era
signada pel ministre Villar Palasi i datada a Madrid el 18 d'octubre de 19687.
Anava adrecada a larquebisbe de Barcelona, Marcelo Gonzilez, i deia aixi:

“Sr. Arzobispo y querido amigo:

Le ruego disculpe el retraso en contestarle sobre el asunto de la enserianza
del Catecismo en las Escuelas de Cataluna, debido a un error de mi Secretaria
Particular, ya que desde mediados de septiembre que despaché tal cuestion
con el Director General de Enserianza Primaria, crei que se les habia comuni-
cado a usted y al Sr. Cardenal Arzobispo de TarragonaS lo que se decidio, y
qiie es lo siguiente:

Por parie de este Ministerio 10 existe inconveniente en acceder a la suge-
rencia gue bacian ustedes, ya que lalegislacion actual atribuye la enserianza
del Catecismo a la Iglesia por medio de su Comisién Episcopal de Enserianza, y
de los Prelados.

Se han cursado 6rdenes al Inspector Central de Ensenianza Primaria de esa
zona, para que indique a los Inspectores Jefes de las provincias catalanas, que
durante el presente curso pueden continuar la ensenanza del Catecismo con
los textos antiguos en catalan en los pueblos qiie asi lo deseen los seiiores
Parrocos, hasta que se raduzca al catalan el nuevo texto nacional aprobado
por la Comision Episcopal de Ensernianza.

Satisfecho de comunicarle esta resolucion de acuerdo con sus deseos, y
rogandole nuevamente perdone el retraso en contestar, le saluda con todo
afecto y hesa S.P.A., Villar Palasi".

Com hom podrid observar, la noticia que aparegué a Los Sitios i que alarma
Pérez-Vineta recollia uns pardgrafs textuals de la carta de Villar Palasi. En vir-
tut del seu contingut es programaren també les reunions de capellans i de
mestres per a tractar de I'ensenyament del catecisme. En el cas de Girona, i
segons una informacid tramesa per l'inspector en cap d'Ensenyament Primari
al bisbe Jubany, els acords presos foren dos:

“1) Dado que los catecismos que se incluiran en los lotes que van a recibir
gratuitamente todos los ninos de primer y segundo curso estan escritos en cas-

7. Arxiu Arxiu Diocesd de Girona, Catecisme. Copia enviada per Marcelo Gonzilez a Narcis
Jubany el 23 d'octubre de 1968,
8. Arxiu Benjamin de Arriba y Castro.
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tellano, el Ministerio ha autorizado a que, si lo desean, puedan seguir emple-
ando el texto en catalan del Catecismo Nacional que hasta abora han venido
usando.

2) No obstante, se les ba recomendado que antes de tomar una decision en
uno u otro sentido, procuren ponerse de aciuerdo con sus respectivos
parrocos .

Conclusions

Si el catecisme s’ensenyava en catala a molts indrets de Catalunya abans
del 1968, a qué treu cap la interferéncia i la protesta de Pérez—Vineta? Se'ns
acuden dues explicacions possibles. L'una, que la seva interposicid va ser
motivada pels avencos que feia el catald -1968 va ser precisament l'any en
que es commemora el centenari del naixement de Pompeu Fabra i s’escampa
la campanya “Catald a l'escola” i més concretament perqué la noticia havia
aparegut a la premsa diaria. L'altra possibilitat a considerar és que 'actitud de
Pérez—Vifieta era una conseqieéncia més de les tensions que des del 1966
viviren les autoritats militars i el hisbe de Girona, les quals assoliren l'expres-
$i0 maxima lany 196910 Potser una combinacio de les dues consideracions
doni la clau explicativa del cas. Perqué no podem oblidar que Pérez—Vineta
va ser pressionat, a la seva escala, des de Girona mateix, que és d'on li devia
haver estat enviat el retall de Los Sitios.

Ben mirada, 'actitud intransigent i entrebancadora de Pérez-Vineta,
expressada obertament en els documents transcrits, responia a una linia de
pensament ancorada a la postguerra, que és quan hom intentd de recloure la
llengua catalana a l'ambit familiar, i quan s’aprova tamhé la Llei d'Educacio
Primariaal.ludidall. La de I'equip ministerial de Villar Palasi, per la seva ban-
da, era certament més tolerant, perd també limitadora. La nova Llei

9. Arxiu Arxiu Diocesa de Girona, Catecisme. Carta d'Artur Calsina a Narcis Jubany, datada el
9 d'octubre de 1968. Per la data és confirmada l'ordre que tenien ¢ls inspectors en cap abans que
¢l ministre escrivis a Iarquebisbe de Barcelona.

10. Arxiu Vegeu ¢l nostre treball Conflictes Església—Estat al bishat de Girona (1965-1975),
dins: L0poca franquista. Estudis sobre les comarques gironines, Cercle d’Estudis Historics i
Socials, Girona 1989, 86-98.

11. Arxiu Lanica referéncia a la lengua és en Fart. 7¢: "La lengua espanola, vinculo funda-
mental de la comunidad hispanica, serzobligatoria y objeto de cultivo especial, como imprescin-
dible instrumento de expresion y de formacion humana, en toda la educacion primaria nacional”.
Vegeu Ley de Educacion Primaria del 17 de julio de 1945, Modificada por Ley de 21 de diciem-
bre de 1965. Texto refundido por decreto de 2 de febrero de 1967. Madrid, Escuela Espanola,
1967, p. 5.
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d’Educacié que van fer aprovar en 1970 contemplava —per bé que d’'una
manera forca vaga— el conreu escolar de les llenglies natives als nivells de
preescolar i de basical?, mesura a favor de la qual havien estat cursades no
poques demandes a través d’Omnium Cultural i dels mateixos bisbes!3, i que
al costat de la postura de Pérez—Vineta representava una escletxa no negligi-
ble.

Tornant a la carta del ministre Villar Palasi a I'arquebisbe de Barcelona,
resta clar que l'autoritzaci® per a ensenyar el catecisme en catald no era per a
una determinada didcesi, sind per a tot Catalunya. Que el fet transcendis
depenia, perd, de cada bisbe. I el de Girona va ser a I'avancada, fins al punt
que algt va presentar I'acord assolit com si fos Ginicament a nivell de la didce-
si que regia el doctor Jubany!4.

La renovacid conciliar va ajudar, certament, a donar un pas cap a la futura
normalitzacié del catald com a llengua d'expressié propia del pais. El mateix
Estat es comprometé a no posar-lo fora de la llei en acceptar, I'any 1969, una
convenci6 de I'Organitzaci6 de les Nacions Unides per a 'Educacio6, la Cieéncia
i la Cultura, relativa a la lluita contra les discriminacions en l'esfera de I'ensen-
yament, en la qual es feia referéncia al dret de les minories nacionals a
emprar i a ensenyar l'idioma propil>. Aixd, naturalment, no obviava que es
produissin resisténcies com la de Pérez-Vineta, que responien a les convic-
cions personals d’'una part de la Falange i de I'Exércit, la més estancada o
reaccionaria.

12. Arxiu Articles 14 i 17 de la Llei General d'Educaciéd promulgada el 4 dagost de 1970.

13. Arxiu El bishe de Girona i I'arquebisbe de Barcelona, en nom de la conferéncia de bisbes
de Catalunya, van visitar el ministre d'Educacio i Ciéncia i li van demanar que “en la futura ley se
conceda a la lengua catalana el reconocimiento que merece como valor cultural propio, atendi-
das las exigencias bilinglies de Catalufa, por entender que ello estaria de acuerdo con lo que
Juan XXIII proclamd en lu enciclica ‘Pacem in terris’ y que serfa un motivo de mayor enriqueci-
miento y armonia en la unidad de las tierras espanolas™; Catald a l'escolu: Preséncia» 250 (18
d'abril de 1970), 3.

14. Arxiu Aixi es dedueix del text segiient: “En Gerona, ademds, esta preocupacion [fer sevir
el catald en proporcio a la importancia de la poblacio] ha conducido recientemente @ una inno-
vacion trascendental. Entre el Ministerio de Educacion Nacional (sich) y la Jerarquia Eclesidstica se
ha llegado al acuerdo de que el catecismo se podrd ensenar en lengua vernicula en las escuelas
primarias oficiales o privadas. Bastara, para ello, que el pirroco de la poblacion manifieste la
conveniencia de que se produzea tal ensefanzi. Creemos que este precedente, sin duda puesto
en prictica a titulo experimental, debe ser extendido hacia las otras zonas de Espafa en que sub-
sisten lenguas verndculas, Hay que resaltar, por otro lado, que ello constituye una modificacion
muy importante de la actitud oficial sobre el particular, una mas de las lentas consecuencias del
espiritu de renovacion conciliar™; Joser MeUA, Informe sobre la lengua catalana, Madrid,
Magisterio Espanol, 1970, 171).

15. Arxiu BOE, 1 de novembre de 1969,
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PATRIMONI DE L’ESGLESIA 1 PESTA NEGRA:
LA PIETAT POPULAR A LA VILA D’IGUALADA (1340-1350)

Joan Cruz i Rodriguez

Presentacio

Es prou coneguda i estudiada la davallada de poblacié que es produi en
el nostre pais, i arreu d'Europa, a partir del segon ter¢ del segle XIV. La crisi
de subsistencies que va afectar el NO d’Europa no sembla haver arribat a
Catalunya, on les fonts documentals comencen a parlar de crisi en 1333, que
ha quedat en la mémoria de tots com “lo mal any primer”. Arran de les males
collites i els seus efectes col-laterals (malnutricid, mortaldats), la poblaci6
catalana comen¢a un procés de davallada que arriba al seu punt algid en
1348, amb l'aparacié de la pesta negra, que naus italianes varen portar de
Crimea i que, amb tot, no fou més que una (si bé la més forta) de les moltes
pandémies que assolarien el Vell Continent durant tota la resta de segle i
bona part de la seglient centria.

L'entrada de la mort, d’'una manera tan forta, en la vida dels homes medie-
vals, comportad una forta sacsejada en les maneres de pensar. Prou s’ha parlat,
per part dels historiadors, de fendmens com la dansa de la mort o les proces-
sons de flagel-lants. A nosaltres ens interessa un altre aspecte: les repercus-
sions, en el patrimoni eclesiastic, de 'augment de la pietat popular, a través
de les deixes post-miortem.

Hem centrat el nostre estudi, com tots els que fem, en la comarca natural
de la Conca d’Odena, avui dins la de 'Anoia. La contrada, en I'Edat Mitjana,
s’articulava al voltant de la vila d’Igualada, un cosenyoriu del rei i el monestir
de Sant Cugat del Vallés. La vila, amb un terme molt reduit, era I'inic oasi
reialenc entremig d'un desert de senyorius, dominats directament pels
Cardona o sota la seva area d'influéncia. Els nobles intentaren sempre apode-
rar-se de la vila, un important nucli mercantil, el que provoca grans enfronta-
ments entre els vilatans i els agents nobiliaris durant tota I'Edat Mitjana.

En el moment que ens interessa, al voltant de 1340, Igualada era en mans
del monarca; després d’haver estat temporalment alienada en favor del ves-
comte de Cardona. No sabem quina poblacié tenia (no hi ha fogatges per
aquests moments), perd sabem que la vila estava immersa en un procés de
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creixement: I'any 1341, el Consell encarregava I'ampliacié de l'església parro-
quial, on es congregava Consell General, davant la incapacitat per acollir-hi
tots els vilatans, i els batlles, un de reial i un de monacal; rebien veinatges
amb molta freqiiencia, d’habitants de pobles veins, com Odena o Montbui,
perd també de llocs distants, com Olesa de Montserrat, Terrassa o Rubi.

Els manuals de testaments dels anys de la crisi

Per aquest moment, comptem en ['Arxiu Historic Comarcal (AHC) amb una
série de tres manuals de testaments, que abracen el periode 1333-1350, és a
dir, els anys més forts de la morbiditat. Contenen en total 421 testaments, a
més d'alguns codicils, repartits de la seglient manera: 1333, un testament;
1337, dos testaments, ambdds de malalts; 1338, un testament, de malalt; 1339,
quatre malalts; 1340, dotze, nou d'ells malalts; 1341, quinze, d’ells catorze
malalts; 1342, set, malalts; 1343, dotze, amb onze malalts; 1344, 14, tretze
malalt; 1345, wenta-vuit, dels quals trenta-tres malalts; 1346 vint-i-set malalts;
1347, vint-i-vuit malalts; 1348, dos-cents quaranta-set, dels quals cent setanta-
vuit malalts; 1349, cinc malalts, i 1350, vuitanta malalts. Utilitzarenm, per al nos-
tre estudi, els compresos entre 1340 i 1350, per tenir absoluta continuitat cro-
noldgica. Com s’ha vist, la majoria dels testadors s'identifiquen com a malalts,
normalment amb la férmula “detentus magna egritudine”. Si no ho estan, ho
fan com a sans (*in mea sanitate”). Quatre testaments es justifiquen per altres
raons: el 19 d'abril de 1343, Bernat Bot el fa “proponens ire in armata quam
dominus Rex Aragonum facit contra Regem Maioricarum, in sanitate mea”l;
pel marg de 1345, I'esposa d’Antoni Granell i la seva nora, Estranya, vidua del
fill de l'anterior, com tamhé Masquerosa, vidua de Guillem Vilella, dicten la
seva darrera voluntat “in mea sanitate proponens, deo adiuvante, causa pere-
grinacionis ad Sanctum Jacobum de Galliciam”2. Na Masquerosa, com a
minim, no en tornd, ja que, en el mateix mes trobem un encant postmortent
dels seus béns.

En tots els testaments cal estudiar les disposicions, en les quals, el testador
reparteix els seus béns, amb dos destinataris fonamentals: 'església i els
parents. Habitualment, sé6n aquests els qui reben les deixes més abundoses i
un d’ells n’és I'hereu universal. Perd a nosaltres ens interessa aqui ['heretatge
eclesiastic. Tots i cada un des testadors lleguen deixes per a ['anima, a repartir
entre les diferents esglésies de la vila i els voltants. Tots menys un, el jueu

1. Liber Testamentorum 1339-47, 22r.
2. Liber Testamentorum 1339-47, 38v, 40r, 41r—v.
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Parlé Caravida, que adrega les seves deixes a la sinagoga de Vilafranca i
I'obra de I'escola menor de jueus de Barcelona3. Evidentment, no tots els tes-
tadors moririen i, per tant, no totes les quantitats serien percebudes. Tot i
aixi, les dades que se'ns aporten s6n prou interessants per a fer—hi una ulla-
da.

Les deixes testamentaries a I'església
L'església de la vila: Santa Maria

L'església, sota advocacié de Santa Maria, havia estat, de fet, l'origen de la
primitiva poblacié. Es situava a la cruilla de camins entre Lleida i Barcelona, i
de Manresa a Vilafranca, i la cessio de drets sobre les terres que I'envoltaven
per part dels Odena en favor de Sant Cugat va ésser el germen del qual va
sortir el primer nucli de poblacié.

L'església havia estat, en origen, consagrada a sant Pere i santa Maria.
L'advocaci6 a sant Pere, que era també patrd d'Odena, desaparegué aviat, per
quedar simplement la de la Verge, a partir de finals del segle XIII. Com ja
hem comentat, la primitiva església, de factura rominica, s’havia quedat petita
per a acollir les comunitats de vilatans. En 1341 el Consell va decidir l'amplia-
ci6. La veiem reflectida en els nostres testaments: el 29 de febrer de 13406,
Pere Felip estableix que durant els deu anys segilients a la seva mort es donin
deu sous anyals per 'obra de la nova esglésiad. Deixes similars fan, en 1348,
el fill de Pere d'Ocelld, Ramia, esposa de Pere Mateu, i Guillema, esposa de
Bartomeu Safont®.

Com a parroquia de la majoria dels testaments, és la més beneficiada en
les deixes. Com a mitjana, rep de cada testador entre un i dos sous, si bé
sovint se li deixen quantitats superiors, que fluctuen entre cinc i els cent sous.
En els documents, les deixes es consignen indiferentment a favor de P'església
o de l'altar de Santa Maria. Descomptant les deixes per obra o altres finalitats
concretes, I'església rep en 1340 un total de 19 sous sis diners; en 1341, 19
sous; en 1342, set sous; en 1343, 21 sous; en 1344, 23 sous; en 1345, 37 sous
set diners; el 1346, 26 sousel 1347, 55 sous 2 diners en 1348, 629 sous 2
diners que fan un total de 837 sous 6 diners. Obviament, aquesta no fou la
quantitat rebuda, perd, amb tot, sobrepassa, de molt, la que li fou atribuida
en perfodes similars de temps ¢n decennis anteriors i posteriors, sempre entre

3. Liber Testamentorum 134748, 4r—v.
4. Liber Testamentorum 1339—47, 535v=50r.
5. Liber Testamentorum 1347—48, 1r=2r.; 64r-60r.; S4ar.
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200 i 300 sous per decenni. A aquests diners, cal afegir-hi d’altres llegats amb
finalitats especials, com els 30 sous llegats per Guillem Andreu el 22 de juliol
de 1348 per a comprar un llibre ordinari® o els 100 sous llegats el 13 de febrer
de 1344 per Antoni Vidal per a l'adquisici6 d'un pal:li’. Amb les deixes,
l'església pogué completar el seu aixovar, que tenim descrit en un inventari
de mitjans segle XV.

Altra deixa important la constitueix la cera. Es dificil imaginar una església
medieval sense multitud d’espelmes enceses, fent pujar el fum i, amb ell, les
animes dels fidels a Déu. L’espelma de mitja lliura és la tonica dominant, si bé
n’hi ha, en els documents, de fins dues lliures. Per fi, les misses. Possiblement
no s'arribéssin a fer totes les que es disposen, perqué no hi hauria efectius
humans per a dur-les a terme. Tan sols cal dir que no s6n estranyes les dei-
xes de 50 a 100 misses.

Els altars

Segons la Historia d’'lgualada, de Joan Segura®, els primers altars o cape-
lles de lesglésia gran, que foren els de Santa Llicia i Sant Lloreng, son data-
bles des del 1394. Posteriorment, altres se n’afegirien. Els nostres testaments
ens mostren que els dits altars, i alguns altres, sén prou anteriors i es poden
datar ja pels volts de 1340, en qué s6n subjectes de deixes testamentaries.

L’altar de Sant Pere:

A Sant Pere havia estat dedicada la primitiva església, com s’ha dit, perd
aviat perdé la codedicacid en favor de Santa Maria, restant el seu culte sols en
un altar o capella. Pel que podem veure en la documentacid, no era dels que
comptava amb més devots. Tan sols apareix en dos testaments, 'un de 1341
(m’Alemanya) i un de 1388 (Guillem Ferrer)?.

L’altar de Sant Blai:

Es citat sols en tres ocasions, els anys 1341, 1348 i 1350, perd rep deixes
simboliques (una espelma de mitja lliura, un sou i sis diners, respectivament),
per que cal suposar-li una introduccié relativament recent a la vila. Segons un
manual publicat per Mn. Segural®, en 1784 era sota el patrocini de Ramon

6. Liber Testamentorum 1347—48, 11r—12r.
7. Liber Testamentorum 1339-47, 31r.—32r.
8. SEGURA, Joan, Prev.: Historia d Igualada. Barcelona, Estampa d'Eugeni Subirina, 1907,
9. Liber Testamentorum 1339-45, 13r—v.
Liber Testamentorum 1347—48, S6r-56 bisv.
10. Op. cit. nota 8.
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Segura i donava un rendiment de 12 lliures, amb carregues de dotze sous.

L’altar de Sant Joan:

Adquireix rellevancia a mesura que avanga el decenni. No apareix citat
fins al 1345, en qué rep una deixa d’'un sou. Les seves grans deixes sé6n en
1348 (22 sous 1 diner, més 10 sous per una espelma). Estava lligat a la familia
Vidal, ja que dues dones de la nissaga, esposes d’Arnau i Pere Vidal hi dei-
xen, cada una, en 1348, 20 sous per un calze!l. El mateix any, Guillem
Genoves, hi establi un preverat, sota patrocini de son fill'2, En 1784 ens és
presentat sota patrocini de Bernat d'Ocelld, amb una renda de 2 lliures, 18
sous i carregues per 2 lliures, 19 sous, 6 diners.

L’altar de Sant Llorencg:

Aquesta capella, que Mn. Segura data de 1394, apareix citada un cop en
1348, en el testament d'Elisenda, esposa d’Andreu Febridror!3, que li llega un
sou. A finals del XVIII era patrocinada per Guillem Morat6, sens cap renda i
unes carregues de sis sous.

L'altar de Jesucrist:

Es, després del de Santa Maria, el més important i beneficiat. Apareix ja en
els testaments de 1341. A més de diners en efectiu, és important I'establiment
de pensions que s’hi fan. Aixi, en 1344 s’hi estableix un censal de 20 sous, i
el 1348 s’hi lleguen 43 sous, entre diferents deixes, per a establir-hi sis cen-
sals. )

L'altar de Santa LlGcia:

També datat del 1394 per Mn. Segura. Es possible que, en aquests
moments, no estigués encara del tot constituit, ja que en els documents apa-
reix sovint de forma confusa, com a altar o hé com a baci de Santa Llicia.
Altres vegades, el notari el confon amb Santa Llacia de Rajadell, al Bages. En
el memorial citat, apareix sota patronat de Pere d’Uronies, amb una renda de
2 lliures, 13 sous i unes carregues d'11 lliures, 19 sous.

11. Liber Testamentorum 1347-48, 61r.; 30r—v.
12. Liber Testamentorum 1347-48, 57r—58r.
13. Liber Testamentorum 1347-48, 29v—30r.
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La Capella d’en Truyols:

Pel seu testament, de 7 de novembre de 134014 Pere Truyols, d’'una de les
nissagues més importants de la vila, estableix la creacié d'una capella familiar,
a l'església de Santa Maria, la qual dota amb 90 sous, 2 diners censals sobre
uns horts, terres, cases i vinyes de la seva propietat. N'establi fins el prevere:
Pere, fill natural de son fill. En el manual tants cops esmentat, apareix a finals
del segle XVIII una capella patrocinada per un tal Pere Truyols, de nom Ntra.
Sra, de les Olles, que pot ésser-hi identificable i que no té ja, en aquells
moments, ni renda ni carregues.

La capella d’en Sabata:

Es confusible amb l'anterior, ja que la seva dotadora és n'Elisenda, vidua
de Pere Truyols, el qual, en 134815 estableix la creacié d'una capella per Crist
i la Verge, en qué constin els escuts dels Sabata i els Truyols, i a la qual deixa
1000 sous, constituint son prevere son hereu universal. C)hviament, la coin-
cidéncia de noms fa pensar que pugui identificar-se amb 'anterior. Les dades
que en tenim fins ara no ens permeten d'avalar cap de les dues hipotesis més
que laltra, si bé és cert que en el manual de 1784 apareix esmentada una
capella d’en Sabata.

La capella d’en Pere Vives:

Fou creada pel testament de Pere Vives, el cinc de juny de 133316 que hi
establi un preverat amb missa diaria i donacié d'un camp. Apareix citada en
els testaments del seu descendent Pere Vives i de l'esposa d’aquest,
n'Elisenda, que hi deixen 100 i 50 sous respectivament. Segons el manual del
XVII, podria identificar—se amb la capella de la Mare de Déu de les Neus,
patronada per un Pere Vives, amb una renda de 5 lliures i carregues de 12
50US.

La capella d'en Forn:

Va ésser constituida per Guillem de Forn, en data que desconeixem. La
seva gran dotacid, perd, fou a cirrec de son fill Pere, “gravi egritudine deten-
tus”, el 28 de juny de 134817, que hi deixa 2000 sous en efectiu, heréncia del
pare, i diferents censos per valor de 104 sous 16 diners quarteres de forment.
Va ésser cedida, en aquest testament, a son confessor, Ramon de Font de Lop.

14. Liber Testamentorum 1339-40, 20r—v.
15. Liber Testamentorum 1347-48, G8r.—69v.,
16. Liber Testamentorum 1339-45, full solt
17. Liber Testamentorum 1347-48, 84r.—85r.
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A cada altar:

Portats sovint per la urgéncia de la malaltia, els testadors no s'entretenen a
fer distincions a I'hora de testar i opten per la via més ripida, que sovint
déna la sensacid d'haver estat suggerida pel confessor o el notari: la deixa es
ta a tots els altars i capelles per igual. En aquests casos, la deixa—tipus és de
sis diners per altar, el que suposa, en el moment algid de 1348, un total de
198 sous, 10 diners per altar.

L'església comptava, doncs, a mitjans segle XTIV, amb entre vuit i deu altars
o] Capelles (amb la dificil identificacié de la de Santa Lltcia i les d’en Truyols i
en Sabata), de les quals un ter¢, com a minim, sén fruit dels testaments de la
crisi, totes tres, s’ha de dir, lligades a importants families i molt ben dotades.

Els aniversaris

A part del capital efectiu del diner llegat en mid, el que apareix com a dei-
xa més important, per la seva durada, sén les pensions per aniversari. En
efecte, un dels desitjos més grans dels qui testen és el de no ésser oblidats
pels seus veins, i tenir sempre algil que resi per ells. Es per aixd que establei-
xen la creacid d'aniversaris, és a dir, de celebracid de misses coincidint amb
¢l dia de la mort o hé amb el de la mort d’alga proper. Per a sufragar aquests
oficis, s'estableixen habitualment censals “ad imperpetuum”, que donen un
rendiment anyal amb ¢l qual poder cobrir les despeses de la missa. En la
major part dels casos que hem estudiat, els testadors deixen, per a la compra
de censals, 100 sous que, segons consta en els mateixos documents, fan 10
sous censals anyals. Amb aquestes deixes, I'església s’assegura unes rendes
fixes inamovibles, que s6n de gran importancia per al seu sosteniment. Cal
pensar que la pensid de censal sobrepassa. en molt, la despesa de I'aniversa-
ri, fins si aquest no es valora en tan poc com ho fa I'l de juliol de 134818
Jaume de Colells, prevere beneficiat a Santa Maria, que deixa vuit diners per
a fer trenta misses.

A més dels diners, els censals s'estableixen sobre béns immobles. En la
nostra documentacié, aquests establiments son certament escassos, sobretot
durant l'any 1348, com si hi hagués per part dels testadors una recan¢a a
prendre terres i cases als fills. De trenta—quatre establiments, que renden 458s
anyals, sols set ho sén sobre immobles, i per un valor total de 50 sous. Tot i
aixi, cls béns s6n for¢a importants: unes cases, cls drets sobre un moli i fins
una comanda i una collita de safral?. Conservem, a I'A.H.C.. un llibre d'ani-
versaris de la parrdoquia, de comencaments del segle XVIIL. La manca de

18. Liber Testamentorum 1347—48, 49v—-30r.
19. Liber Testamentorum 1347—a8, S0r—v.
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temps ens ha impedit de fer-ne un buidatge, estudi que encara tenim entre
mans.

La capella de Santa Maria Egipciaca:

Era fora del recinte de I'església i fins de la vila, on avui se situa el convent
'agustins. S'’hi solien tenir els hostatges pendents de resolucié judicial. En els
nostres documents, no apareix fins al 1348 en qué rep, a més d’una quantitat
gens negligible de diners (15 sous 9 diners), dues espelmes de mitja lliura i
dues quarteres d'oli censals, augmentades en 1350 amb una quartera de for-
ment. Segons el manual del XVIII, era sota patronatge de Francesc Sagrera,
sense cap renda i unes despeses de 12 sous anyals.

La capella i hospital de Sant Bartomeu:

De 1282 data el primer manual de protocols conservat en ¢l nostre arxiu i,
des d'aleshores, tenim coneixement de l'existéncia de I'hospital. Ens apareix
en la documentacidé com a adrecat a la cura de malalts, i sota 'advocacié del
patr6 dels adobers, de gran tradici6 a la vila. Es present des del primer dels
nostres documents, si bé se'n diferencia sovint la capella. Per la seva dedica-
ci6 se l'acostuma a dotar, més que amb diners (en 1348, 79 sous, 9 diners)
amb roba blanca, de llit: cobrellits, mantes, llengols, flassades...). No degué
funcionar com a hospital durant I'epidemia, o degué quedar desbordat, car no
apareix amb la freqiiéncia que caldria en aquest cas. Destaquem, pero,
I'existencia del testament, el 21 de juny de 134820. d’'un prevere en ell beneti-
ciat, Ramon Genoves, el qual, segurament sa (no fa constar la malaltia), perd
en contacte frequient amb la morbiditat, deixa diferents terres i alous a I'hospi-
tal, si bé no el fa el seu hereu universal.

Altres deixes pies:
A banda les ja citades, els testadors cerquen causes pietoses a qué destinar
part dels seus diners:

Les espelmes (cerae sabatinae), que cremin sempre a l'església. S'hi fa gai-
rehé sempre referéncia, si bé en quantitats no gaire grans (entre sis diners i
dos sous).

20. Liber Testamentorum 1347-48, SOr.—v.
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La redempcié de captius. En una época de fortes inestabilitats i guerres, el
perill de caure en mans d’enemics i no poder ésser rescatat és prou present
per a crear un orde religios (els mercedaris) i perqué tothom, en testar, hi
deixi una petita quantitat (al voltant dels sis diners).

Les puellae maritandae o noies per casar. Ens apareixen sols en 1344 i en
1348, perd amb unes deixes molt importants: 300 i 201 sous, respectivament.
Es evident la por a no poder casar la filla no dotada.

Els pauperes verecundantes o pobres vergonyants sén [7estrella” de les
donacions: 870 sous en tot el decenni (483 sols en 1348). Qui no pot ésser,
dema, un dells?21.

A part d’aquestes deixes, administrades per I'església, cal citar-ne una
d'administrada pel consell de la vila: 'adre¢ada a la compra d’un terreny per
a nou cementiri, donat el desbordament de l'antic per la gran mortaldat. Aixd
es féu en 1348, i ho tenim reflectit en tres dels nostres testaments, que hi fan
deixes per 13 sous, 6 diners totals.

2%}

Els confessors:

La figura del confessor és de cabdal importancia per a I'home medieval,
en el transit cap a la mort. Els moribunds, davant una fi sobtada, desconegu-
da, mai ( i ara menys) compresa, cerquen arribar lliures de pecat al judici de
Déu. En tots els casos en que el testador fa constar expressament la seva
malaltia, consta també una deixa al seu confessor, que ha estat al seu costat
oferint-li consol i preparant-lo per a la mort. Al llarg dels deu anys de que
ens ocupem, coneixem el nom d'una dotzena de confessors, que probable-
ment formaren part de la comunitat de la parrdquia.-De cap d'ells, pero, se'ns
fa cap referéncia a la detenci® d'un benefici, o una capella, i tan sols en un
cas, el de Pere de Mirambell, se’'ns cita que ocupa la vicaria (entre 1343 i
1345).

Alguns preveres apareixen sols en els primers anys: Pere Cornet
(1340-41), Joan Catala (1341), Pere Andreu (1343—45). D’altres, sols en 1348,
com si, davant la pandémia, hagués estat necessari augmentar el nombre de
capellans per a atendre totes les animes: és el cas de Ramon Esteve, Guillem
Mulner, Pere Bonet, Arnau Sespelt o Berenguer Suria.

Draltres, encara, son figures importants al llarg de tot el decenni, i aparei-
xen en la major part dels documents. El més destacat és Ramon de Font de
Llop. Ja 'hem vist, en parlar de les capelles, com a hereu de la de Guillem
Forn. Es un prevere antic en la vila, car ja apareix en el decenni dels 30. Es el

21. A banda, trobem deixes per la caritat pablica, que desapareixen @ partir de 1345.
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confessor, entre 1340 i 1348, de 53 dels testadors, i apareix sovint com a testi-
moni o fins com a marmessor. Probablement, els seus origens foren estranys a
la vila, car el seu cognom es correspon a un mas, el de Font de Llop, al terme
de Montbui, on trobem, al voltant de 1330, un Ramon, casat amb Ramia, esta-
blerts posteriorment al carrer de Llevador d'Igualada. No podem establir enca-
ra una identitat entre ambdds. El Ramon prevere i confessor rebé, pels seus
serveis, entre 1339 i 1348, la gens negligible quantitat de 162 sous (47 abans
de 1348).

L'altra figura destacada és, entre 1347 i 1348, Pere Gener, que en algun
moment és anomenat rector. Pertany a la familia homonima, un exemple prou
clar dels efectes de la morbiditat: el seu parent Guillem, vidu abans de 1348
(I'esposa, Masquerosa, fa testament en 133922) testa, malalt, pel juliol d'aquest
any23, mortes ja ses filles, en favor de la seva anima. En Pere fa la seva feina,
sobretot, I'any de la pesta: d’apareixer en 4 testaments en 1347, passa a
fer—ho, l'any 1348, en 21, heretant un total de 80 sous, lluny encara dels 115
que rep en Font de Llop en el mateix periode.

Els monestirs:

Fins a finals del segle, cap orde monastic no s’havia establert a Igualada,
ocupant el seu lloc els monestirs dels pobles veins. Curiosament, i malgrat
ésser la vila condomini del monestir de Sant Cugat, no es veu cap devoci6
envers aquest cenobi, en la documentacio, ja que és tan sols subjecte d'un lle-
gat en tots els nostres testaments (el de Maria, esposa de Pere Esteve, de juny
de 1348%),

Els monjos que actuaven a la vila provenien fonamentalment de Manresa,
Vilafranca o Cervera, on anaven a professar els vilatans que entraven en reli-
gi6. De Manresa venien els frares predicadors i els carmelitans, els convents
dels quals rebien una pensié anyal de la vila. Ambhdos apareixen en els testa-
ments, amb unes deixes totals, per al periode estudiat, de 119 sous, 6 diners i
68 sous, 10 diners, respectivament. Un sol cop se'ns cita el monestir de meno-
retes, en 134425, per ésser—hi monja la germana del testador.

De Vilafranca venien els framenors que s6n, de tots el ordes, els més
beneficiats en les deixes, amb 128 sous, 6 diners. De Cervera, els monjos de
Sant Antoni (deixes per 37 sous 6 diners). Ocasionalment, veiem també algu-
na devocié pels predicadors o els agustins de Barcelona.

Atencio a part mereix el monestir de Montserrat, molt lligat a la vila per

i~

. Liber Testamentorum 1339—i3, 3v.

3. Liber Testamentorum 1347-48, 75r.
Liber Testamentorum 1347—8, 117r.

. Liber Testamentorum 133947, 31r-32v.
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ésser senyor directe de moltes terres a la baronia d’Odena. Apareix gairehé
en tots els testaments, amb una deixa habitual d'un o dos sous, el que fa un
total de 573 sous, 6 diners en tot el decenni. En alguns casos (tres en total)
se’ns citen també deixes als monestirs de Santa Cecilia i Santa Anna, lligats al
cenobi montserrati, com també un, per nosaltres no localitzat: Sant Miquel,
prop de Montserrat.

Altres parroquies:

No sols son dotades, en la nostra documentacio, les esglésies d’Igualada.
Recordem la petitesa del terme (en 1379 es diu que “tot just té més llargada
que un tret de ballesta”)26, L'al-luvié de poblacié immigrada i les relacions
estretissimes amb els pobles veins. Aixd fa que apareguin sovint esglésies
dels voltants, o fins més llunyanes. Per no ésser massa extensos, sols citarem
totes aquelles que reben deixes.

— A Odena, l'església parroquial de Sant Pere, amb les capelles de Santa
Maria i Sant Joan, i les capelles de Sant Miquel i de Sant Bernabeu (tan ben
dotada com la parroquia)

— A 'Espelt, I'església parroquial de Santa Magdalena i, sobretot, la capella de
Sant Jaume Ses Oliveres, la que més deixes rep en tot el periode (46 sous).

— A Sant Marti de Tous: les capelles de Sant Pere de I'Erm, Santa Maria de
Sentfores, St. Pere d'Ocelld, Sta. Maria de Roquetes, Sta. M* del Coll de claria-
na, les de Sant Cristofor] i Sta. M? de Vilaseca de Fiol, i la parroquial de St.
Marti.

— A Montbui: les de Santa Coloma i Santa Maria i Margarida.

— Altres de la comarca: Vilanova del Cami (St. Hilari), Carme (St. Marti i cape-
lla de Sta. M? de Collbas), Castelloli (St. Viceng), Copons (Sta. M?*), Jorba (St.
Pere i St. Salvador), Claramunt (Sta. Maria i Sta. Margarida), Rubié (Sta. Maria
i St. Pere i St. Miquel d’Ardesa), Capellades (Sta. Maria), Vallbona (Sant
Bartomeu), Piera (Sta. M?), Orpi (Sta. M* i St. Miquel, i capella de Sta.
Candida), Maians (St. Andreu i Sta. M?®), Calaf (St. Pere i St. Jaume), la Guardia
de Montserrat (St. Pau Vell i capella de St. Simo I'Estilita), Castellfollit del Boix
(el Roser).

—~ De fora de la comarca: Sta. Coloma de Queralt (Sta. M? de Bell-lloc),
Terrassa (St. Antoni), St. Antoli (St. Antoli de Pallarols, a la Segarra), Sta.
Lltcia de Rajadell (al Bages), Rubi (St. Pere)...

26. Cit. per Joan CRUZ, Eis privilegis de {a vila d'Igudalada, Publicacions de I'Abadia de
Montserrat, Barcelona, 1990, pig. 31,
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A tall de conclusions

A partir de les dades que hem ofert, podem extreure algunes conclusions
que podem titllar encara de provisionals, esperant poder contrastar les dades
que ens han ofert els documents consultats amb altres coetanis d’altres parro-
quies.

— La crisi provocada per la pesta nega suposa, per a la nostra església, un
important augment de patrimoni, amb I'adquisicié de béns immobles i, sobre-
tot, de rendes.

— L'església de Santa Maria d’Igualada creix, en fundar—s’hi com a minim tres
noves capelles o altars, amb una molt bona dotacié.

— Podem retrotreure la data de creacié d'algunes de les capelles conegudes,
fins ara situada pels voltants de 1390, a cinquanta anys abans.

— L'atac de la malaltia suposa un augment dels efectius humans d’eclesiastics,
davant la incapacitat dels preexistents per a assolir tots els deures.

— La indefensi6é davant la mort comporta un augment de la pietat, que porta a
ajudar els desvalguts i a recordar els origens, cercant en la fe la salvacié de
I'anima davant la fallida del cos.

Esperem que propers treballs ens permetin d'aportar noves dades sobre un
periode tan interessant i de canvis tan cabdals per a les gents de la Corona
d’Arag6 i de tot el Vell Continent.
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ELS BISBES DE CATALUNYA, FELIP II
I EXECUCIO DEL CONCILI DE TRENTO

Ignasi Fernandez Terricabras

La historiografia sohre I'Església catolica es ressenteix sovint d’'una certa
mentalitat unitaria que a vegades pot ocultar la rica diversitat de la realitat.
Potser transposant de manera anacronica determinats models eclesiologics, el
cert és que en molts estudis el conjunt de I'Església apareix com una massa
inerta i sense fissures que respon docilment a les ordres de les més altes dig-
nitats. Un bon exemple d’aixd és el procés de la Contrareforma o Reforma
catolica, que en molts estudis sembla ser una aplicacié mecanica i freda de
les normes dictades pel concili de Trento. En realitat, a I'entorn de les pautes
contrareformistes es van suscitar un gran nombre de passions, de dissensions,
adhuc de disputes i de resistencies, que es prolongaren molt de temps.

En aquesta comunicacidé pretenem esclarir un xic més aquell moment que
Giuseppe Alberigo ha definit com la prehistoria de la Contrareforma.
Examinarem, a través d’'uns memorials d'alguns bisbes catalans, quins eren els
problemes que es plantejaven quan, tot just conclos el concili de Trento, calia
executar els seus decrets per a posar en marxa la Reforma catdlica. Aquests
problemes, i les consegiients solucions que tindran, defineixen bona part de
les condicions en queé es realitzara l'aplicacié de la Contrareforma durant els
segles XVI i XVII.

1 En la prehistoria de la Reforma catolica

El concili de Trento és una reunidé convulsa i tempestuosa, de convocatd-
ria tardana, de desenvolupament atzards i d’aplicacié lenta, perd tenag. En
dues ocasions, 1547 i 1552, cal suspendre el concili, que sembla a punt de
fracassar. En 1562 els bisbes es troben de nou a Trento convocats per Pius IV.
La tercera etapa del concili serd, si més no, tan plena de tensions com les
anteriors.! Des del primer moment l'existéncia mateixa ce la reunié conciliar
esta en perill: mentre el rei de Franga i l'emperador germanic volen que tots
els temes tornin a ser debatuts una altra vegada, el rei d'Espanya s’entesta a
mantenir intactes els canons tridentins ja aprovats perqué ell ja els ha assumit

1. H. JEDIN, Historia del Concilio de Trento, vols. 1L IV-1 i IV=2 (Pamplona, 1981).
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com a llei civil de la monarquia i n’ha fet la base de la seva politica.

En el terreny dogmatic, el concili de Trento, i en particular el decret sobre
la justificacio, havia delimitat nitidament les fronteres amb la teologia protes-
tant, i oferia aixi uns fonaments religiosos a la politica d'impermeabilitzaci6 i
d'uniformitzacié confessional de Felip II. Aquests textos eren la base juridica
de l'actuacié de la Inquisicid i posar-los en qiiestid féra comprometre tot
esquema politic dissenyat pel rei2. En el terreny reformador, l'accié de
Trento se centrava en el reforcament del poder episcopal. Als ulls de Felip II,
que a través del Patronat Reial designava els bisbes dels seus regnes, aquesta
mesura suposava una via indirecta per a controlar el clergat i, sobretot, els
capitols. Felip II havia recolzat els bisbes que, en compliment dels decrets de
les dues primeres etapes de Trento, havien volgut visitar i reformar els seus
capitols catedralicis i ara no podia fer-se enrere.3

El concili es desenvolupa amb moments de gran tensié entre els diferents
grups conciliars. Entre les diferéncies existents no era la menor que el Papa i
els curialistes, atemorits pel record de les tesis conciliaristes baix medievals,
volien una reunid breu, rapida, que assentés la primacia papal i no interferis
en la reforma de la caria. Felip II, en canvi, volia un concili minuciés, que
reforcés l'autoritat dels bisbes -més facils de controlar des de la Corona- i
decretés sobre els problemes que posava la reforma moral i disciplinar dels
clergues, perd que, al mateix temps, no limités I'autoritat reial en materies reli-
gioses. Sota I'habil direccié del cardenal Morone el concili acaba for¢a rapida-
ment sense I'anueéncia de Felip II.

En finalitzar el concili tornava a posar-se el problema de la validesa dels
seus decrets: per a uns —Felip II entre ells—, els cAnons tridentins eren valids
des del moment que havien estat promulgats per un concili legitimament con-
vocat, assistit per I'Esperit Sant i en preséncia dels legats pontificis que repre-
sentaven el Papa; per a altres, era indispensable la confirmacié pontificia dels
decrets, potestat indelegable sense la qual no eren valids els treballs conci-
liars. Hom podria pensar que aquesta discussié no era res més que un mer
formulisme burocratic. Ben al contrari, la disputa sobre la confirmacié enco-
bria tot un seguit de problemes que condicionaran l'execuci6é de la
Contrareforma durant molt de temps. Ens remetem aqui a la brillant analisi de
I'historiador italia Giuseppe Alberigo, que ha definit aquesta época amb un
significatiu titol: “la lluita per la interpretaci6”.4

2. F. GARCIA CUELLAR, Pulitica de Felipe Il en torno a la convocatoria de la tercera etapa del
Concilio Tridentino, "Hispania Sacra”, 16 (1963) 57-58.

3. F. CERECEDA. La interpretacion y confirmacion pontificia del Concilio de Trento segiin
algunos tedlogos espanoles: “El Concilio de Trento. Exposiciones e investigaciones por colabora-
dores de Razon y Fe' (Madrid, 1945), p. 429-435.

4. G. ALBERIGO, La réception du Concile de Trente par ['Fglise Catholique romaine,
“Irénikon” 58 (1985), 313,
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El problema plantejat en 1563 ja no és només que la necessitat de confir-
macié papal podria desautoritzar el vigor amb qué Felip II havia aplicat per
propia iniciativa els punts que més li interessaven del concili. Hi ha tot un
seguit de disputes que podem resumir en dos eixos.

En primer lloc, per a Felip II i per als prelats que volien un concili amb
més empenta reformadora, Trento, tot i comportar éxits importants, resultava
insuficient: no s’havien tractat la majoria dels greuges inclosos en els memo-
rials de reforma preparats pels bishes espanyols ni temes com la reforma de
la Caria romana, I'Index de llibres prohibits, el catecisme o la littrgiaS. Per al
grup curialesc, que volia reduir el concili als punts dogmatics, Trento havia
anat massa lluny en les seves ansies reformadores, que trastocaven bona part
de l'estructura administrativa de I'Església catdlica. Aquest grup, emparant-se
en la seva influéncia a Roma, havia projectat una estratégia politica per a
imposar-se: declarar que el concili no era vilid sense 'aprovacioé papal per
pressionar, a continuacid, Pius IV per tal que només confirmés els decrets
dogmatics, perd no els de reforma. Felip II s'oposa a aquests intents tot exi-
gint la validesa total del concili. Perd el cert és que a la fi de 'assemblea tri-
dentina, segons Alberigo, els precedents del Laterd V i de les dues primeres
fases de Trento i les reticéncies del papat davant el concili feien témer que
els decrets de Trento serien ripidament lletra morta.®

El pares conciliars havien acabat les seves reunions el 4 de desembre de
1563, amb l'aprovacié de les actes del concili i la demanda al Papa que el
confirmés. Pius IV havia donat la seva conformitat verbal el 26 de gener de
1564, perd, tanmateix, la confirmacié escrita no apareixeria fins al 30 de juny,
en la butlla Benedictus Deus.” Aquesta llarga dilacié és el fruit de la lluita
soterrada entre els sectors reformistes i els curialistes per a obtenir una redac-
ci6 de la butlla favorable als seus interessos. Després de I'aprovacié verbal
del Papa, “la lluita contra I'aprovacié de Trento esdevenia un esforg per con-
trolar l'aplicacié mitjangant la insercié a la butlla de criteris per la interpreta-
ci6 de les decisions”8

Vet aqui el segon eix de la disputa: tots els poders politics de I'época —i
no sols Felip II-, es malfiaven de la Santa Seu en general i de determinats
aspectes del concili en particular. Immersos com estaven en un procés de
consolidacié dels aparells estatals, veien amb moltes suspicacies els decrets
conciliars que refor¢caven la jurisdiccid eclesiastica o les normes per a proveir

5. R. GARCIA VILLOSLADA. La reforma espariola en Trento, “Estudios Eclesidsticos”™, 39
(1964) 319-336.

6. G. ALBERIGO, Lu réception..., p. 312.

7. Aquesta butlla, apareguda pel juny, manté pero la data del 26 de gener de 1564

8. G. ALBERIGO, La réception.... p. 313.
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els beneficis, perqué els consideraven interferéncies en el Patronat i la juris-
diccié reial?. El control per Roma de la confirmacié i, sobretot, de la interpre-
taci6é del concili vindria a sancionar un poder efectiu del papat en materies
que el rei creia de la seva competéncia.

En resum, la peticio feta pel concili a Pius [V demanant la confirmacié de
Trento era, de fet, una invitacid a prendre en les seves mans les regnes de la
Reforma catolica i a assumir l'execucié efectiva dels decrets tridentins reser-
vant-se'n el control. Per al papat el seu centralisme era una garantia del com-
pliment del concili. Per als membres de la ctria era la millor forma d’intentar
imposar una lectura restrictiva dels decrets conciliars. Per als poders sobirans
podia representar una legitimacié a Roma per a immiscuir-se en els afers
interns dels regnes. Els sectors més compromesos amb la reforma temien que
fos una excusa per a aigualir el potencial reformador del concili.

La butlla Benedictits Deus reserva a la Santa Seu tota interpretacio del con-
cili, eliminant qualsevol altra instincia col.legial o conciliar i, un mes després,
el 2 d'agost de 1564, el Breu Alias nos nonnullas crea la congregacié romana
que en monopolitzara la interpretacio!® Aixi, segons Alberigo, “Roma esdeve-
nia el filtre tGnic i indispensable per a l'aplicacié del concili de Trento™.11

El que volem subratllar aci és que en la primera meitat de 1564, en el
temps que va de la fi del concili a la confirmacié definitiva, ja apareixen con-
centrades bona part de les tensions que determinaran I'execucio posterior de
la Contrareforma. “Aquests mesos —ha escrit Alberigo— constituiren la prehisto-
ria, decisiva en molts aspectes, del llarg itinerari posttridenti del catolicisme
romd”12. En aquest moment, quina és lactitud de Felip 1I davant d'aquests
problemes ? Quina la dels bisbes de Catalunya ?

2 Sis preguntes de Felip II i les respostes dels bisbes de Catalunya

El 22 de gener de 1564, Felip II, des de Montso, ordena al governador de
Catalunya que quan arribin els bisbes espanyols provinents de Trento els
deturi a Barcelona perqué vol entrevistar—se amb ells. El rei hi arriba pel
febrer i adrega a tots els bishes sis preguntes sobre I'execucio del concili.13

La primera pregunta planteja I'afer de la confirmacio:

9. ]. DELUMEAU. Le Catholicisme entre Luther et Voltaire, (Paris, 1985) 3 ed: p. 72-75.

10. H. JEDIN, Historia ... vol. 1V=2, p. 348-350.

11. G. ALBERIGO. La réception.... p. 315.

12, Ihid., p. 313.

13, Aquestes preguntes es troben a FArxiu General de Simancas, Patronat Reial (en endavant
AGS,PIR). 122, 170 i a PArxiu Secret Vaticd, Nunciatura d’Espanya.v.Il, £.295-297. J.Bada les ha
transcrit en Situaciao religiosa de Barcelona en ol segle XVT (Barcelona, 1970), p. 182-3,
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i

“Segin lo que se tiene entendido Su Santidad ha hecho la confirmaciéon
declarando ser necesaria, de todo lo cual resulta tan grave perijuicio a la auto-
ridad de los concilios, si esto quedard asi o si se deba (sic) y convendria
hacer alguna diligencia.”

La segona quiestié demana si el rei ha de fer algun acte d’acceptacié o
recepcio del concili, tant si és requerit pel Papa (*como se ha dado a enten-
der que lo sera”) com si no. I havent-lo de fer, planteja “si serd generalmente
sin aditamento ni reserva alguna o con ella”.

En la tercera s'afirma que el Papa ha manat imprimir el concili 2 Roma i
que segurament ordenard que totes les edicions es facin de conformitat amb
aquella. El rei, que es planteja de fer una impressid propia, dubta si ha
d’esperar que aquesta edicid sigui acabada i si caldra afegir quelcom al text
roma.

Preveient que l'aplicacio dels decrets de reforma pot provocar disputes i
contravencions, Felip II pregunta en el quart punt si ha de dictar alguna ordre
sobre la forma en qué caldra procedir perqué tothom actui uniformement.

La cinquena pregunta és prou explicita: “Si presupuesto que para la ejecu-
cién y cumplimiento de los decretos del concilio es tan importante y necesa-
ria la autoridad de Su Majestad, en qué manera ésta se podri y debera inter-
poner asi respecto de lo que acid en estos reynos serd necesario como en
cuanto a las derogaciones y revocaciones que vinieren de Roma contra lo
ordenado.”

En sise lloc, el rei demana als bisbes que diguin alld que creguin oporta
sobre els decrets del concili i, particularment, alld que hi manca “para el
beneficio publico de las iglesias y estado eclesidstico”. Com que aquesta pre-
gunta pot requerir una contestacid més llarga, diu el rei, els bisbes podran
respondre—la més endavant.

Emmarcades en el context que acabem de descriure, és obvi que aquestes
preguntes expressen quelcom més que una mera discrepancia formal sobre la
cloenda o I'edici6é del concili. En primer lloc, es fa ben palesa la desconfianga
del rei respecte de la voluntat del Papa d’executar la reforma: Felip II preveu
ja la possibilitat que el Papa modifiqui o derogui els decrets conciliars.

En segon lloc, sembla clar l'interés del monarca per assumir personalment
el control de l'aplicacié de la Reforma reservant—se 'edicié del concili, orde-
nant-ne l'execucié, preocupant-se per rectificar les mancances que pugui
tenir i vetllant perqué a tots els seus regnes s'interpreti idénticament.

Aquesta voluntat dirigista sembla respondre a una doble preocupacid.
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D’una banda, hom veu un monarca que es considera obligat a intervenir per-
queé es faci una correcta aplicaci6 del concili —segons els seus criteris—, interfe-
rint adhuc les decisions de la Santa Seu si les considera desencaminades.
Draltra banda, hi apareix el desig de limitar el poder papal, tant enfront del
concili com sobretot a l'interior dels seus regnes, on es planteja la forma
d’interposar l'autoritat reial en totes les actuacions del Pontifex.

A larxiu general de Simancas hem pogut trobar deu respostes a aquest
memorial. D'aquestes, cinc corresponen a prelats de les diocesis catalanes:
Barcelona, Tarragona, Lleida, Girona i Tortosal4. Es sorprenent i molt signifi-
catiu constatar que aquestes respostes no sén unanimes sind que contenen
diferéncies importants, i més encara si les comparem amb les respostes dels-
bisbes daltres territoris. El conjunt ens mostra un important ventall d’opinions
que reflecteix una remarcable diversitat dins I'episcopat catala i hispanic i que
ens permet de dubtar si alld que hom ha definit com el partit espanyol a
Trento era un bloc tan solid com alguns autors han afirmat.

A la primera pregunta, els prelats de Tarragona, Ferran de Loaces, i de
Tortosa, fra Martin de Cordova, responen inequivocament: la confirmacio
papal és necessaria per a la validesa dels decrets del concili. De la mateixa
opini6 és el bisbe de Barcelona, Guillem Cassador, que matisa la seva respos-
ta: diu que no cal donar a la confirmacié pontificia tanta importancia “como le
dan algunos que ponen en ella sola toda la autoridad de lo decretado”.

El bisbe de Lleida, Antoni Agustin, creu també que la confirmacié és
necessaria perd afirma que cal esperar a veure la butlla, perque si el Papa
empra les mateixes paraules de Lleé X en confirmar el concili Latera, es cau-
saria un gran “perjuicio”. El bisbe de Girona, Arias Gallego, recorda que a
Trento en cap moment no es va dir si aquesta confirmacié era o no necessa-
ria, pero creu que no perjudica el concili.

Responent a la segona pregunta, tots els bishes de Catalunya coincideixen
a demanar a Felip II que accepti el concili, perd hi ha matisos en les seves
respostes que les diferencien. El bisbe de Tortosa és el més radical: Felip 1I
hauria d’enviar a Pius IV una carta sol licitant submisament que el Papa con-
firmi el concili. El bishbe de Barcelona, sense arribar a aquest punt, considera
que els reis han d’acceptar alld que el Papa confirmi, adhuc si va contra la

14, AGS, PR, L. 21, £.144, 159, 164, 170 i 171. El bisbe de Lleida, Antoni Agustin, respon con-

juntament amb el seu germa Pere, bisbe d’'Osca, en una canta datada a Lieida el 12 de maig de
1564. La del bisbe de Girona és del 23 d’abril. A les altres respostes no consta la data.
La resposta del bishe de Barcelona ha estat transcrita integra en J. BADA, Situacio..., p. 183-7.
Les respostes del bisbe de Girona i de Ciudad Rodrigo a la primera pregunta per F. CERECEDA,
La interpretacion..., p. 442-5. Les altres respostes son dels bisbes de Segovia, Lugo i Ciudad
Rodrigo, del general dels Franciscans i del membre del Consell Reial Antonio de Covarrubias
(AGS. PR, L. 21, ff. 165, 176, 177, 172 i 175 respectivament).

326



ELS BISBES DE CATALUNYA, FELIP 1T T L'EXECUCIO DEL CONCILT DE TRENTO 7

seva voluntat. El bisbe de Lleida demana que el rei doni exemple a altres
sobirans acceptant Trento sense cap reserva després que el Papa I'hagi confir-
mat.

En canvi, els prelats de Tarragona i de Girona admeten excepcions en
l'acceptacié reial: per al primer, si Felip II creu que cal fer alguna declaracié
particular, hauria de consultar el Papa abans de la publicacié; per al segon, si
hi ha problemes en el dret de patronat, el Papa podria resoldre’ls mitjancant
una butlla directa.

En la resposta a la tercera pregunta, dos bisbes son categorics: per al de
Barcelona, Trento s’haura de publicar com el confirmi Pius IV, car no es pot
esperar de la Seu romana cap greuge, sind que dictamini alld més conve-
nient. El prelat tortosi és encara més concloent: els fidels només consideraran
autentica I'edicidé romana, que el rei ha dacceptar adhuc si els decrets de
reforma en vénen disminuits; en aquest cas, el rei hauria de demanar al Papa
alld que desitja que es faci en els seus regnes, adduint-ne les raons, com per
exemple en el tema de l'eleccid dels hishes, en qué el procediment actual
sembla millor que l'establert a Trento. El rei ha de prohibir qualsevol edicié
del concili fins a disposar de la papal i, encara aleshores, obligar que la
publicacié dels decrets es faci amb autoritzacid seva o dels bisbes.

Dos prelats sén més prudents. El de Girona diu que caldrd examinar la
versié que arribi de la Santa Seu i decidir aleshores. Per al de Lleida, després
de vista la publicacié romana es podran afegir, si s’escau, documents particu-
lars, prévia consulta al Pontifex!>-

L'arquebisbe de Tarragona també creu que cal esperar l'edicié romana
perqué només el Papa pot afegir o treure res al concili, perd afirma que un
cop coneguda aquesta es podra saber “qué convendria anadir o quitar para el
bien y buen orden de la reformacién de estos reynos”.

Quant a la quarta pregunta, resulta obvi que alguns bisbes temen que el
poder reial s’extralimiti en l'aplicacid de Trento i prefereixen que les seves
decisions passin pel filtre roma. Aquest és el cas del bishe de Tortosa: “Dudo
que en la dicha instruccidén guardasen tanto la disposicion de los decretos
que no desviasen de lo decretado y aprobado por Su Santidad y asi muchos
se escandalizarian de algunas cosas diciendo que esto era haber concilio de
por si contra el concilio™.

Proposa que alguns prelats redactin una breu declaracié i P'enviin al Papa
perqué la corregeixi. L'arquebishbe de Tarragona propugna un procediment
semblant, reservant la confirmacid de tot document al Papa. El bishbe de

15. En una carta del 4 de juny de 1564, el bisbe de Girona diu que manquen en Pedicio
romana algunes butlles menors i la que mana als princeps que facin complir els decrets. Un cop
la Santa Seu hagi afegit aixo, diu, ja es podrd fer ledicio espanyola. AGS, PR, 1. 21, f. 170.
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Barcelona demostra tenir la mateixa desconfianca respecte de les intencions
régies: el rei ha de manar que tothom compleixi alld decretat i confirmat, perd
cal vigilar que fent-ho aixi no es canviin els decrets o la confirmaci6 pontifi-
cia.

El bisbe de Girona creu que si en la confirmacid el Papa demanés als prin-
ceps el seu ajut, Felip 11 hauria de manar immediatament als bisbes complir la
butlla i a tots els seus sabdits obeir el concili i ajudar a complir-lo, imposant
penes tant als laics com als clergues.

El bisbe de Lleida, que no fa cap referéncia al Papa, pensa que cal evitar
de fer declaracions per escrit perqué es impossible preveure les dificultats
amb queé topard I'execucié de cada decret. En tot cas, admet que es declarin
els casos “de muy gran perjuicio y con muy grande acuerdo”, com per exem-
ple la manera d’examinar els presentats pel rei a les catedrals.

Sobre la tforma en queé el rei ha d’interposar la seva autoritat en 'aplicacié
del concili, que és l'objecte de la cinquena pregunta, les opinions sén diver-
ses. El bisbe de Tortosa redueix el paper del rei a un rol discret i secundari,
de suport a l'autoritat eclesiastica: sén els bisbes els encarregats d’executar
Trento i només a peticidé seva pot intervenir—hi Felip II. Les revocacions que
vinguin de Roma s’han d’acceptar perque sén licites i el contrari seria un greu
acte de desobediéncia.

També per a l'arquebisbe de Tarragona el monarca només ha d’actuar a
instancia dels bisbes. Perd, a més, els oficials reials haurien de tenir ordres de
col.laborar en 'execucié del concili i el rei hauria de sancionar amb penes els
seus contraventors. Les derogacions, en canvi, depenen només de la Santa
Seu.

El bisbe de Barcelona gairebé no es defineix: es remet a les lleis fetes pels
emperadors en ocasié de passats concilis, de les quals, diu, podra treure Felip
II Ia forma dels seus decrets. De fet, aquesta resposta implica acceptar que el
monarca té una missié en l'execucié de Trento, tot i que el prelat eviti pro-
nunciar-se sobre la forma concreta d’aquesta funcié reial.

Els bishes de Lleida i de Girona, en canvi, voldrien un capteniment més
actiu del monarca. Per al primer, el rei no sols no ha d'instar a la derogaci6
de cap article del concili, siné que a més ha d'evitar qualsevol abrogacid per
part del Papa. Si a despit d'aix0 el Pontifex atorga dispenses, li demanard que
les revoqui tot explicant-li els danys que en resulten i que “es escandalo uni-
versal”. Més ferm és el prelat de Girona: el rei ha de sol.licitar al Papa que no
anulli cap canon o decret; encara més, Felip II hauria d’obtenir una butlla per
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la qual ell i els seus successors estiguessin autoritzats a oposar—se a qualsevu-
lla derogacié que vingués de la ciiria romana.

Quant a la sisena pregunta, l'arquebisbe de Tarragona només respon que
caldria que els assessors del rei opinessin tant sobre alld que pugui mancar
en els decrets tridentins com sobre alld que aquests ja contenen. Els bisbes
de Lleida i de Tortosa es reserven la resposta per a més endavant.

Més interessant és el que diu el bisbe barceloni: caldria veure els memo-
rials de greuges que els bishes espanyols donaren als legats pontificis a
Trento i identificar-hi els temes pendents. Pero afegeix que aixd donaria peu
a pensar que el concili havia errat o estava incomplet. Per aixd recomana
obviar aquestes mancances, ja que el Papa podrad més tard resoldre-les a
instancies del rei.

El bisbe de Girona, en darrer lloc, diu que el rei ha de demanar dues but-
lles, I'una ja explicitada en la cinquena resposta i l'altra per a poder elegir els
bisbes16,

Recapitulant aquestes respostes, sembla evident que és el bisbe de
Tortosa, el dominic Martin de Cérdoba, qui adopta una posicié6 més romanis-
ta. Per a ell, Felip II s’ha de limitar a acatar alld que el Papa decideixi i, si
estd en desacord amb alguna decisid, suplicar privadament una rectificacio;
I'execucid del concili pertoca al Papa i als bisbes, que requeriran l'ajut reial si
el necessiten.

El bisbe de Barcelona, el vigata Guillem Cassador, es manté proper a
aquesta postura, pero la seva resposta sempre és més matisada: és indispen-
sable que el Papa confirmi el concili, perd la for¢a dels decrets no deriva
només d'aixo; el rei haurd d’acceptar tot el que el Papa confirmi, perd des-
prés ell sera el responsable de vigilar el compliment d’alld decretat. Felip 1I,
aixo si, ha de circumscriure’s a allo estatuit pel concili sense tractar de millo-
rar-lo ni de completar les seves mancances.

L'arquebisbe de Tarragona, Ferran de Loaces, diu clarament que només el
Papa pot confirmar, canviar, derogar o donar validesa a Trento. Ara bé, un
cop Pius IV hagi procedit, Loaces déna un important marge d’actuacid al rei,
que pot demanar al Papa un tracte particular, afegir o treure punts del concili
quan aquest s'apliqui en els seus regnes, comissionar prelats perqué en pre-
parin l'execucié —els documents dels quals, perd, seran confirmats pel Papa-— i
dictar penes contra els infractors.

Els bisbes de Lleida i Osca, els germans aragonesos Antoni i Pere Agustin,
sO6n més aviat partidaris de la precaucié. La seva resposta podria resumir-se

16. Es significatiu que sense que les preguntes en facin cap referéncia explicita al Patronat
Reial, tres bisbes (Tortosa, Girona i Lleida) sapressen a tranquillditzar el rei assegurant-li que
podra obtenir del Papa una declaracio sobre el seu dret de presentar els bishes. Aixd ens indica
que Felip 11 temia que certs decrets del concili amenacessin les seves facultats.
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dient que proposen esperar i veure: caldra examinar quina mena de confirma-
ci6 i d'edicié dels decrets fa la Santa Seu per a actuar després en conseqiien-
cia. Tanmateix, aquests prelats consideren que el monarca pot afegir breus
particulars a les edicions hispaniques del concili, fer declaracions sobre els
decrets tridentins més perjudicials i evitar que el Papa atorgui derogacions.

De totes les respostes aqui analitzades, potser la del bisbe de Girona, Arias
Gallego, és la més monarquica. En dues cartes que acompanyen la seva res-
posta, el prelat recorda a Felip II que, quan va ser criticat per haver fet expul-
sar de Trento el representant dels capitols catedralicis espanyols, ell va defen-
sar la decisid del rei. En aquestes missives el bishe es mostra preocupat pel
retard en l'execucio del concili: tem que la burocracia romana vagi
ajornant-ne I'execucio fins a diluir la Reforma, afirma que molts beneficiats de
la seva didcesi estan “alegrandose con la tardanza de la publicacion y dicien-
do que no tendrin ejecucion las cosas estatuidas en el concilio” i que cal des-
baratar les maniobres de “los espafoles trampistas y pescadores de benefi-
cios” que viuen a Roma. Demana també la celebracié d'un nou concili ecume-
nic per a tractar tot els temes pendents.

Sabent aix0, no pot sorprendre el caire de les seves respostes a les sis pre-
guntes reials. El prelat de Girona atorga al rei una funcidé preponderant en
I'execucié del concili: li demana que ordeni als bisbes complir les butlies
papals sobre Trento, que demani l'addicié d’'uns documents a I'edicié6 romana
del concili, que castigui els clergues i els laics desobedients, i que obtingui
una declaracié pontificia salvaguardant el Patronat Reial i una butlla autorit-
zant-lo a oposar-se a qualsevol derogacié provinent de Roma.

De fet, aquesta diversitat de postures es correspon amb allo que sabem de
l'actuacié desenvolupada en el concili de Trento pels nostres prelats. El bisbe
de Tortosa va col.laborar activament amb els legats pontificis, va defensar les
tesis curialistes i es va enfrontar sovint amb l'arquebishbe de Granada, Pedro
Guerrero, lider del partit espanyoll” Sense arribar a la seva bel ligerancia, el
hisbe de Barcelona es mostrd més proper a les tesis romanes que a les dels
reformistes hispanics!®,

Sabem que el bisbe de Lleida, tot i compartir la posicié teoldgica dels bis-
bes espanyols, era més moderat i conciliador davant dels curialistes que la
majoria dels seus compatriotes. No sobta, doncs, que ara, al mateix temps que
pren partit a favor de la intervencid reial, es mostri caut i partidari d’evitar
contlictes amb Roma!®.

17. B. LLORCA, Participaciion de Espana en Trento; R. GARCIA VILLOSLADA dir.,"Historia de
L Iglesia en Espana”, tI11-1¢, (Madrid, 1980) p. 462.

18. J. BADA, Situacii..., p. 165. Quant a 'arquebishe de Tarragona, no acudi a la tercera eta-
pa de Trento.

19. Cf. les comunicacions de J.Bada i d'A.Borromeo sobre P'accid d’Agustin a Trento a
Jornades d Historia Antoni Agustin (1517-1586) i el seut temps. 1.2, (Tarragona, 1986).
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No és aquest el lloc d'examinar les cinc respostes que coneixem dels pre-
lats de la Corona de Castella. Val a dir, perod, que els seus memorials sén d'un
regalisme sovint extremat, que converteix en molt moderades les respostes de
bishes com ara el de Lleida o el de Girona.

El desenllag d’aquest periode d'incertesa, entre la fi del concili i la confir-
macié escrita del Papa, és una histdria prou coneguda. En la Benedictus
Deus, Pius IV ordena que sense l'autoritzacid papal ningd no publiqui
comentaris als decrets conciliars. L'ambaixador Requesens ja deia aleshores
que aixd contrariava la politica espanyola0. Felip 11, per la seva part, accepta
el concili de Trento per una ceédula del 12 de juliol de 1564, en la qual no
inclou cap clausula de reserva dels seus drets?l, perd tampoc no fa cap
referéncia a la confirmacié papal. Catalunya és un dels paisos en qué més
rapidament s’aplicard el concili: ja el 27 d’agost el bisbe de Lleida Antoni
Agustin n'ordena l'execucié a la seva didcesi?2. 1 el 30 d’agost Ferran de
Loaces convoca tots els prelats catalans a un concili Provincial que, el 23
d’octubre, accepta pablicament els decrets de Trento?3,

Resulta evident, de tot el que hem dit, la importincia de la conjuntura de
1564 en l'aplicacié de la Reforma. Certament, la butlla de confirmacié no aca-
bard amb els grans punts de discussié. Tant les resisténcies dels qui s’'oposen
a l'execucio dels decrets tridentins (els capitols catedralicis, per exemple)
com les disputes entre els reis i els papes per a liderar la Reforma en la
monarquia hispanica perduren durant la resta del segle XVI i el segle XVII.
Perd és en 1564 quan cada grup exerceix la seva pressié més obertament, en
el benentés que res no esta encara definitivament decidit.

La posicié dels bishes catalans —i també la de I'episcopat espanyol- era
inequivocament favorable a una aplicacié rapida del concili tridenti i a la
posada en marxa del que després s’anomenara Contrareforma. Perd els
memorials analitzats demostren que les idees dels bisbes catalans sobre els
temes claus que afecten les relacions entre 'Església i 'Estat en aquest procés
—laltre eix de disputes— s6n ben diverses. Des de la posicié molt romanista
del bisbe de Tortosa fins al notable regalisme del bisbe de Girona, bona part
de l'espectre de posicions pogssibles hi estd representat: el bishe de Barcelona
sembla trobar—se més proxim a la curia, el de Lleida més proxim al monarca i

20. H. JEDIN: Historia..., p.3506.

21. Sobre aquest punt, molt debatut, vegeu B. LLORCA, Participacion..., vol. II-1, p.
494-500.

22. C. FLORES SELLES, Documentos inéditos de Antonio Agustin: Jornades..., t.1, p.295.

23. ]. BADA, Situacio..., p.189-197.
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I'arquebishbe de Tarragona en una posici6é relativament intermedia24.
Recordem, perd, al mateix temps, que les posicions dels bishes de Catalunya
s6n molt més moderades que les dels prelats de la corona de Castella.

Creiem que val la pena de remarcar aquestes disparitats perqué al nostre
pais encara resta per fer l'analisi dels origens socials i de les posicions ecle-
siologiques i teoldgiques de l'alt clergat en general i dels bisbes en particular.
Aix0 ha dut sovint a considerar la jerarquia catodlica i adhuc el conjunt dels
laics com una unitat coherent i disciplinada, quan el cert és que en el seu si
es produien divisions importants. Si un dels objectius d’aquest Congrés és
eshossar futures vies d’investigacié, potser serd bo de recordar que aquesta
feina no ha estat encara empresa. Nosaltres esperem haver col.laborat modes-
tament amb aquesta comunicacié a detectar aquesta mancanga i haver obert
la porta a possibles solucions.

24. Podriem enriquir la gamma si tinguessim més respostes de bisbes catalans. Sabem, per
exemple que el bishe d'Elna. Lope Martinez de Lagunilla, es va mostrar a Trento integrat en el
grup curialista hispinic, liderat pel bishe de Tortosa. En canvi, Aciscle Moya de Contreras, ales-
hores bisbe de Vic, era un ferm seguidor de les posicions reformistes hispaniques, la qual cosa
havia provocat greus disputes entre ell i el bisbe de Tortosa; C. GUTIERREZ, Esparoles en Trento
(Valladolid, 1951), p. 32-37 i 742-3. Si hagués existit, el seu memorial devia ser profundament
regalista, perd és dubtds que arribés a redactar-lo perqué va morir el 2 de maig de 1564. No
sabem si el bisbe d’Urgell, Pere de Castellet, que no assisti a Trento, va respondre les preguntes.
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RITUAL FUNERARIO Y CONTRARREFORMA:
EL MONASTERIO DE NUESTRA SENORA DE JUNQUERAS
(SIGLOS XVI-XVII)

Marti Gelaberté Vilagran

El presente ensayo pretende realizar una aproximacion en torno al tema
de la muerte y a la representacién de las formas y contenidos rituales dentro
del marco de una comunidad conventual femenina del Antiguo Régimen. En
este caso el monasterio de Nuestra Senora de Junqueras de Barcelona de la
Orden de San Jaime durante los siglos XVI y XVIL.

Para medir la sensibilidad y la conducta de la comunidad religiosa femeni-
na de Junqueras ante la muerte hemos recurrido a los testamentos. Dejando
de lado la representatividad mas o menos elevada que se puede adjudicar a
este género de documentacion como indice de la prictica religiosa (que cier-
tos historiadores han cuestionado abiertamente)!, las clatsulas que concier-
nen al ceremonial funerario y especialmente a las misas postmortem son un
buen parimetro para observar el grado de permanencia o modificaciéon que
determinados habitos y costumbres han sufrido dentro del marco socioeconé-
mico y cultural de la época. En este sentido una primera constatacion serd la
de que las transformaciones sociales experimentadas a lo largo del periodo
marcarin profundamente la prictica ceremonial finebre heredada de la Edad
Media.

A tal efecto en primer lugar efectuaremos un recorrido historico de
Junqueras desde su fundacién hasta su exclaustracion en el siglo XIX, para
pasar seguidamente al nicleo central de nuestro estudio: la muerte y su litur-
gia funeraria concebida como dimensién fundamental de la existencia huma-
na y su expresion dentro de los limites cronologicos y espaciales de nuestro
analisis2.

1. Cf. RicArRDO Garcia Carcel. “La muerte en la Barcelona del Antiguo Régimen
(Aproximacion metodologic). Actas del 1T Cologuiio de Metodologia Histrica. La documentacion
notarial y la historia. Universidad de Santiago. Vol. IL., pp. 116-124.

2. Los trabajos realizados hasta lu fecha sobre la historia del monasterio de Junqueras son los
siguientes: Maria Puar IBaNez. Kl monasterio de Santa Maria de Jungueras. Estucio bistorico )y
coleccion diplomdtice (1212-1389). Tesis de licenciatura. Universidad de Barcelona. 1967 (inédi-
ta). ISABEL SERRA. Dos visitas de la Orden de Santiago al monasterio de Junguerds (1495-1499).
Tesis de licenciatura, Universidad de Barcelona (inédita). Maria-Muirc: Costa. “Les dames nobles
de Junqueres”. IT Collogui d historia del Monaguisme Catala (Sant Joan de les Abadeses. 1970).
Abadia de Poblet. 1974. Vol. 11, pp. 253-310.
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El origen histérico del monasterio femenino de Junqueras se remonta al
siglo X111, cuando por disposiciéon de | de abril de 1214, el obispo de
Barcelona, Berenguer de Palou, atiende las peticiones de un grupo de damas
nobles de la ciudad que deseaba fundar una pequena comunidad religiosa.
Les fue asignada la parroquia de San Vicente de Junqueras, cercana a la locali-
dad de Sabadell, quedando sometidas a las leyes ordinarias de la jurisdiccién
episcopal vy a la observacion de la regla de San Benito. En 1231 el pontifice
Gregorio IX confirmé la institucién. En 1232, a instancia de la condesa
Ganserda de Bearn, que favorecid al recien creado monasterio con diversas
donaciones, el obispo autoriza a cambiar la regla hasta entonces seguida por
la de Santiago. En 1233 bajo el reinado de Alfonso II la comunidad obtiene el
permiso de instalarse en Barcelona, para lo cual se mandd construir un nuevo
edificio que las religiosas pasaron a ocupar en 1300.

Desde sus comienzos los monasterios femeninos de la Orden de Santiago
tuvieron la funcién primordial de ser casas de alojamiento para las hijas de los
nobles que partian para la batalla. Asimismo devinieron centros de acogimien-
to para aquellas que no hubieran podido contraer matrimonio o se hubiesen
quedado viudas. Estaba prohibido ejercer cualquier tipo de presidén sobre las
internas para que se convirtiesen en religiosas, aunque de hecho la gran
mayoria de ellas acababan profesando. Tanto si fueran profesas como no,
podian permanecer en el conveato toda su vida, si esta era su voluntad.

Muchas de las grandes y acomodadas familias catalanas al tener un eleva-
do namero de hijas y siendo claramente insuficientes las rentas disponibles
para dotarlas como era menester, preferian hacerlas entrar en el monasterio
desde la adolescencia con lo que el prestigio del linaje familiar quedaba a sal-
vo y con la posibilidad anadida de casarlas en un futuro, sin que por ello per-
dieran necesariamente el estatus de religiosas. Mientras no profesaran goza-
ban de una relativa libertad de movimientos, podian salir del recinto eclesiis-
tico con las debidas licencias, pasar temporadas junto a sus familias y recibir
visitas.

Ya desde los primeros siglos de su historia los muros de Junqueras acogie-
ron a una gran parte de las hijas de la élite barcelonesa. Primordialmente se
contabilizan hijas de caballeros, de nobles, de ciudadanos honrados y, en
menor medida, de acaudalados comerciantes y mercaderes barceloneses. A tal
efecto, en 1549 se exigio la previa informacion del linaje familiar para las can-
didatas a ser admitidas a vestir el hibito de Santiago. Tenian preferencia las
hijas de caballeros o damas de la Orden y las familias residentes en
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Barcelona. A lo largo de toda su existencia por el monasterio de Junqueras
pas6 lo mis florido y pudiente de la socidad catalana. Un simple repaso a la
larga lista de apellidos ilustres de religiosas que residieron dentro de sus
muros nos despejarin las dudas: Amat, Calders, Copons, Lanuga, Dusay,
Marimén, y otros. Linajes familiares que durante largo tiempo controlaron los
resortes politicos y sociales de la Catalufa medieval y moderna.

Las admitidas podian poseer bienes y disponer de ellos por testamento
con el preceptivo permiso de la priora. Un ejemplo de ello — y de la vida
relajada que llevaban las monjas — era el considerable nimero de esclavas
que poseian en propiedad para su servicio y que las religiosas adquirian
directamente por compra a través de un procurador. Las esclavas ~ general-
mente eslavas o asidticas — podian ser vendidas, alquiladas o legadas en testa-
mento sin que hubiera ning(in impedimento legal3.

Las ocupaciones cotidianas de las monjas, aparte de las propias de la vida
de piedad, estaban relacionadas con el trabajo de hilado, realizado ya fuera
por ellas mismas ya por sus servidoras. También una actividad destacable era
el hacer pasteles, turrones y otros dulces, para lo cual disponian de grandes
cacerolas y alambiques.

La instrucéion cultural de las religiosas que formaban la comunidad parece
ser que era bastante elevada. Una gran mayoria sabia leer y escribir perfecta-
mente, y en los inventarios postmortem se registran un buen nimero de
libros de moral y catequesis cristiana para su lectura personal. Las monjas
profesas se dedicaban a la educacion de las recién ingresadas que tenian a su
cargo.

El monasterio de Junqueras, como otras muchas casas de religiosos, no se
mantuvo al margen de la politica de reformas emprendida por los Reyes
Catélicos. Estos habian obtenido del Papa Inocencio VIII (1483) la administra-
cion de las 6rdenes militares, que fue transformada en perpetua por conce-
siébn de Adriano VI (1523). Por este motivo los reyes, especialmente durante
su estancia en Barcelona, se ocuparon con atencién de los asuntos internos
de Junqueras. Los monarcas podian administrar justicia en la Orden sin con-
sultar al Papa, pero la jurisdiccion espiritual quedaba reservada a la regla de
Santiago por disposicidén de Julio II (1509).

La reforma de los monasterios femeninos catalanes fue motivo de preocu-
pacién para los soberanos, conscientes del grado de relajamiento del que
hacian ostentacién muchas de las internas. Durante su residencia en
Barcelona en 1493 la vision de la vida conventual femenina les parecié depri-

3. Sobre el tema de la esclavitud en la Cataluna de la Baja Edad Media ver J. MIRET 1 SANTS.
“La esclavitud en Cataluna en los dltimos tiempos de la Edad Media”. Rerue Hispanigue. XL1
New=York. Paris. 1917., pp. 109 y ss.
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mente. El 17 de mayo del mismo afio escribieron a sus embajadores, los obis-
pos de Badajoz y Astorga, para que presionaran al Sumo Pontifice a fin de
obtener una bula de reforma general para los monasterios femeninos. A este
respecto el contenido de la misiva es didfano al hablar de las casas de religio-
sas de Barcelona: “En la cual hay tanta deshonestidad e profanacién, que, sin
duda, es en ello mucho deservido nuestro Sefor, y, si se puede, queriamos
dejarlos reformados antes de nos ir deste principado™.

Esta intromisidon del poder real y sus funcionarios en la vida interior del
monasterio comportd graves desavenencias, ya que las monjas de Junqueras,
aunque dependientes de la estricta obediencia del maestro de la Orden (en
este caso el monarca), alegaban poseer determinados privilegios antiguos —
sistema especial de clausura, posibilidad de contraer matrimonio, régimen de
visitas y salidas — que las diferenciaba del resto de las érdenes regulares y a
los cuales no pensaban renunciar. Ademas, los familiares de las religiosas, que
gobernaban la vida econdmica y social de la ciudad, tampoco eran excesiva-
mente partidarios de imponer un estricto control en la vida interna de las
monjas, pues aducian que como consecuencia del elevado estatus social que
compartian todas las internas de Junqueras no se las podia someter a una
féerrea disciplina por parte de los oficiales y funcionarios enviados por el Rey
y pertenecientes a una categoria social inferior. Se llegé a una solucion de
compromiso, efectuindose una serie de reformas sucesivas en los dmbitos
principales —clausura, relaciones publicas, vida comunitaria — que periodica-
mente tenian que ser reiteradas por los visitadores de la Orden ante la fre-
cuente falta de cumplimiento estricto.

Asi, por ejemplo, en 1538 hubo que recordarles que tenian que comportar-
se mds como religiosas que como seglares. Se les impuso como norma obliga-
toria el uso del velo y se les prohibié tajantemente que se vistieran con pren-
das de colores o hicieran ostentacion de adornos en su ropaje. En 1560, ¢l rey
ordend la construccion de confesionarios y que los confesores no fueran sim-
ples sacerdotes, sino frailes de observancia, para evitar en lo posible la excesi-
va familiaridad y reforzar de este modo la disciplina interna. Asimismo se les
privo de la licencia de hablar a través de las ventanas que daban a la calle,
costumbre que a menudo era motivo de escindalo. Tampoco podian cabalgar
con personas que no fueran familiares y se les redujo considerablemente el
numero de salidas. Sin embargo, todas estas disposiciones apenas si modifica-
ron substancialmente el régimen de vida tradicional de las religiosas de
Junqueras, que perdurd de un modo casi intacto hasta la fecha de 1808, cuan-

4. Cit. Josi: Garcla Oro. “Conventualismo y observancia™. Historia de la lglesia en Espara.
Biblioteca de Autores Cristianos. Vol. V. Madrid., p. 280. Sobre lu problematica acerca de las rela-
ciones de la monarquia con las ordenes militares espanolas a fines del siglo XV ver A. JAVIERRE.
“Fernando el Catolico y las ordenes militares espanolas™. V Congreso deHistoria de la Corona de
Aragon. Vol. 1. Zaragoza. 1955.
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do las tropas francesas decidieron exclaustrar por la fuerza a las residentes y
poner fin a sus mis de quinientos afos de historia.

Una vez establecidos los rasgos basicos sobre la trayectoria historica y cul-
tural del monasterio de Junqueras, pasaremos a abordar a continuacion la
cuestion central de nuestro estudio: la muerte y las pricticas funerarias que la
acompanan y que se desarrollan dentro del establecimiento religioso.

La documentacion utilizada ha sido extraida de los fondos notariales del
Archivo Histérico de Protocolos de Barcelona y estd basada en las fichas per-
sonales de religiosos que el antiguo archivero José Marfa Madurell Marimon
catalogd a lo largo de sus muchos anos de profesion. Desgraciadamente no
es una muestra abundante y por consiguiente nuestro andlisis ha de ser for-
zosamente limitado en sus resultados. De un total de 551 personas fichadas
con testamento pertenecientes al clero secular y regular, sélo 53 correspon-
den a religiosas de los siglos XVI al XVIII. Estos altimos se desglosan del
siguiente modo: para el siglo XVI poseemos 7 testamentos, que corresponden
en su totalidad a religiosas de Junqueras; para la centuria siguiente contabili-
zamos 15, de los cuales 11 conciernen a nuestro monasterio; por Gltimo, para
el siglo XVIII el nimero se eleva a 33, de los que 29 son de la comunidad de
Junqueras. Presentan éstos Gltimos ya un caricter muy estereotipado que nos
impide efectuar una interpretacion plausible acerca de si se producen perma-
nencias o cambios en este aspecto de la sensibilidad religiosa durante este
periodo, por lo que hemos decidido prescindir de ellos en nuestro anilisis.

Trabajaremos pues sobre un muestrario muy restringido (18 testamentos
efectuados por 9 notarios), pero que nos proporcionari en contrapartida ricas
e importantes informaciones a escala cualitativa sobre las mutaciones sufridas
en el proceso del ritual funerario de los siglos XVI y XVII, es decir, en una
época situada a caballo entre las pricticas pretridentinas y las nuevas normas
surgiclas a consecuencia de la politica contrarreformista de la Iglesia catolica’.

La comunidad religiosa de Junqueras se regia en todo aquello que corres-
pondia a usos y pricticas litargicas, incluido el ceremonial mortuorio, a los
mandatos de la regla de la Orden de Santiago, y a las disposiciones y leyes
emanadas de los respectivos capitulos generales. Desde su fundacién hasta el
periodo de la Contrarreforma Junqueras poseyd una liturgia idéntica a la utili-
zada por todos los monasterios de la Orden. De este modo, en 1515 se dispu-

5. La relacion de la muestra testamentaria es la siguiente: Francisca Romeu (31-3-1530);
Leonor Ballester (24-10-1566); Maria Juana de Gilabert (1569); Angela de Vilatorta (22—4-1571);
Beatriz de Vilatorta (20-5-1571); Aldanza Salba (25-4-1592); Jeronima Amat y de Massanet
(7-12-1596); Catalina de Marimon (22-4-1631); Ana Dusay y Llull (24-4-1632); Eugenia de
Grimau (18-8-1636); Magdalena Gort (20-2-1650); Jeronima Calders (22-10-1655); Paula de
Foixa (24-7-1668); Juana de Oms y de Sentmenat (10-3-1672); Teresa Xammar (30-1-1683);
Beatriz de Lanuga (23-9-1684); Clemencia de Gualber y Sentmenat (19-2-1687); Isabel Dusay
(19-9-1696).
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so que todas las monjas rezasen con unos breviarios impresos que previamen-
te el obispo de Palencia habia aprobado para toda la Orden. En 1529 se les
remitié un Regla impresa con la advertencia de que si no entendian el caste-
llano habian de hacerla traducir por un experto en catalin antes de la fiesta
de San Jaime. A mediados del siglo XVI se mand6 que recogieran en Uclés un
misal y unos breviarios nuevos. Esta liturgia independiente de Roma y de las
didcesis acaho, tedricamente, en 1570, cuando se les impuso el empleo del
misal y breviario romano como al conjunto de la cristiandad.

El ritual funerario seguia también unas consuetudes propias de la Orden
que se prolongaron largo tiempo. Por mandamiento del afio 1529 tenian
prohibido morir en la cama. Al llegar la agonia, el cuerpo era depositado
sobre una alfombra que tenia la medida aproximada de la moribunda, a la
que se revestia con hibito blanco, para a continuacién trazarse una cruz de
ceniza en el suelo en el lugar donde reposaba la cabeza y colocarse un cirio
encendido en los pies. Las novicias asistian a la extremauncién y acompana-
ban el cadaver a la Iglesia. Si la fallecida era la priora, las monjas llevaban la
toga cerrada durante tres dias. Seguidamente se efectuaba la procesion por el
interior del claustro y se despositaba el cuerpo sobre un timulo en el coro,
donde era velado por cuatro sacerdotes y dos monjas. Al dia siguiente con
solemne procesion trasladaban a la difunta a la Iglesia y la colocaban en otro
tamulo. Al tercer dia tenia lugar la sepultura y se predicaba un sermén. En la
visita de 1566 se mando6 que las inhumaciones tuvieran efecto a las veinticua-
tro horas de producirse el ¢bito y se insté a la moderacién en los funerales,
visto el enorme gentio que tales manifestaciones provocaban por la presencia
de familiares y amigos de la difunta, asi como por la excesiva pompa de que
se hacia ostentacién y el gasto desmesurado en cera que se producia.

Por lo que respecta a las disposiciones testamentarias, la maxima preocu-
pacion de las religiosas de Junqueras es procurarse el mayor niimero de sufra-
gios posibles una vez hayan abandonado el mundo fisico. Ello se inscribe
dentro de la sensibilidad religiosa del barroco. Como es sabido a partir del
siglo XV se multiplican en Occidente las misas a celebrar por la salud de las
almas de los difuntos. Las misas postmortem son consideradas la via mas rapi-
da y eficaz para aliviar los sufrimientos de las almas. Las monjas testadoras de
Junqueras siguen la corriente espiritual de la época en Europa al concentrar
los sufragios en unas fechas concretas: el dia de la defuncién, el de la novena,
treinta dias después del 6bito y al cabo del ano.

Dentro de este contexto predominan en nuestra muestra testamentaria las
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misas basadas en la logica de la acumulacién —el mayor namero de sufragios
posibles concentrados en ciertos dias — sobre las misas fundadas en la logica
de la repeticion — serie de celebraciones instituidas con caricter pérpetuo
basadas en la creacion de capellanias y aniversarios —, segiin la clasificacion
establecida por Jacques Chiffoleau®.

Soélo contabilizamos dos casos de religiosas que encargan a sus albaceas la
fundacién de aniversarios perpetuos para mitigar los padecimientos del alma
y poder reposar eternamente hasta el final de los tiempos por medio de la
realizacién de sufragios eucaristicos reiterados. La religiosa Leonor Ballester
en 1566 manda que “per salut y remey de la anima mia y demes pares y pre-
decessors instituesch y vull sien celebrades dos aniversaris perpetualment
celebradors en la dita Iglesia y ab absolta en la capella de la salutatio de creu
alta, un el 4 de marzo y el altre el dia en que muera™. Teresa Xammar es
mas escrupulosa. En 1683 manda instituir una misa cantada de caridad a cele-
brar del 1 de abril al 1 de octubre a las 1745 horas y del 1 de octubre al 1 de
abril a las 18’45 horas®. Este género de celebraciones no son excesivamente
abundantes en los testamentos del periodo barroco, siendo mas propios de la
Edad Media. En esta clase de sacrificios estd implicita la inquietud que gene-
raba en las personas el temor al juicio final.

Por el contrario, las misas fundadas en la logica de la acumulacion estan
intimamente vinculadas a una mayor preocupacién ante la inminencia del jui-
cio individual que se produce después del 6bito, sin obsesionarse en exceso
por la cuestion del juicio final. Esta actitud frente a la muerte tiene bastante
que ver para Jacques Le Goff con la nueva conceptualizacién burguesa del
tiempo, que deviene un factor mesurable y valioso que el hombre debe saber
correctamente administrar. En el mas alld también se pueden “hacer cuentas”
en lo concerniente a la salvacidén de almas. Existen libros de contabilidad
donde se registran los méritos y las faltas que hubiera realizado el difunto en
vida. Un elevado niimero de misas sin duda inclinard la balanza del lado de
los méritos. Esta nueva conceptualizacion se refleja ya en los Ars Moriendi
del siglo XV, donde se da una importancia creciente al instante del falleci-

6. Cf. JacQuis CirrOLEAlL. La comptabilité de l'au—dela. Les hommes. la mort et la religion
dans la région d Avignon d la fin du Moyen Agé. Ecole Frangaise. 1980., pp. 326y ss.
Sobre la temdtica de la muerte durante el Antiguo Régimen ver M. Voviwe. Piété barroque et
déschristianisation &n Provence au XVIILLes attitudes devant la mort d'aprés les clauses des testa-
ments. Paris. 1973 M. Vovirie. “Les attitudes devant la mort: problémes de méthode, approches
et lectures différentes”. Annales, 31, 1, 1976, Ph. Ariés. L homme devant la mort. XVE-XVII siécle.
Paris. 1978.

7. Notario Luis Jorba (menor). Prim.testam et...1560-83. Fol. 204 (AHPB. Archivo Historico
de Protocolos de Barcelona).

8. Notario José Guell. Lib. test. 1678-89. Fol. 47 (AHPRB).
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miento y al periodo posterior a é1%. A este respecto Francis Rapp piensa que
hay ciertas causas econdémicas para explicar esta transformacion: la crisis de la
Baja Edad Media habria ocasionado una fuerte depreciacion monetaria afec-
tando seriamente las rentas de los magnates, que pensaron que sus fundacio-
nes no aguantarian demasiado tiempo y prefirieron entonces concentrar las
misas, por ciento o miles, después de su muertel?.

Sin embargo, existia un tipo de celebraciéon postmortem —¢l treintenario—
que fusionaba la repeticion, al realizarse las misas bajo una misma advocacion
y la acumulacion, al efectuarse durante un nimero determinado de dias.

Precisamente durante el siglo XVI las misas de difuntos mds solicitadas por
las religiosas de Junqueras son los llamados treintenarios (grupos de treinta
misas). Su invencion se atribuye a San Gregorio a consecuencia de una visidon
sobrenatural. Muy difundidas a partir del siglo XIV, estos ciclos de misas son
reconocidos por su gran poder liberador de las almas que permanecen en el
purgatorio. El mas requerido en nuestro caso es el treintenario de San
Amador, de gran arraigo en el drea de la Corona de Aragén y ampliamente
documentado para los siglos XIV, XV y XVI. A diferencia de los restantes, este
treintenario estaba compuesto por treinta y tres misas. La tradicién dice que
San Amador fue obispo de Gerona. A raiz de una visién que tuvo de su
madre en el purgatorio dijo treinta misas y después tres mas, gracias a las cua-
les el alma se liberd y ascendid al cielo. Sus efectos tenian una eficiencia
incuestionable para la salud del alma, como el misal bajomedieval de Santes
Creus, monasterio situado en la provincia de Tarragona, expone claramente:
“Aquestes son les misses de Sant Amador, les quals en gran virtut, que si un
anima va en pena, dit lo treintenari sera deslliurada amb la ajuda de Deu!!,

Y en efecto, también en el monasterio de Junqueras existia una firme con-
viccion de que una vez realizados los treinta y tres sufragios el alma del difun-
to quedaba libre y podia gozar de la visién de Dios. Asi, Angela de Vilatorta
en 1571 deja escrito que se digan dos treintenarios de San Amador: *Vull que
sien celebrats dos treintenaris de mises repartits per tots los altars privilegiats
en los quals se trau la anima del purgatori a coneixensa de els meus marmes-
sors™12. En el mismo ano su hermana Beatriz también dispone lo mismo: “Dos
treintenaris de misses de Sant Amador. Un en la lIglesia del monestir de els
predicadors en el altar de Sant Marti. El altre en la Iglesia del monestir de

9. Acerca de estas cuestiones es muy sugestivo el articulo de Maria CairMiin GARCIA=HERRERO.
“Ritos funerarios y preparacion para bien morir en Calatayud y su comunidad (1492). Revista cle
Historia. Institucion Fernando el Cutolico. Zaragoza. 1991., pp. 89-121.

10. Fraxcis Rare. La Iglesia y la vida religiosa en Occidente a fines de la Edad Media.
Barcelona. 1973., p. 107.

L1. A, Parrayon 1 Dow. El treintenari de Sant Amador™. Herda, XXXV 1977., pp. 75-76.
Cita también reproducida por Maria Carmen Garcia Herrero, art. ¢it.

340



RITUAL FUNERARIO ¥ CONTRARREFORMA 9

Jesus™13. Y la religiosa Leonor de Ballester, en 1566: “Missa de novena y cap
de any. Un treintenari de mises de Sant Amador en la mateixa capella de
enterro per salut y remey de la anima mia”14.

En el siglo XVI junto a los ciclos de misas de Sant Amador se citan otros
tipos de celebraciones eucaristicas postmortem1 demandadas por las monjas
de Junqueras. Asi, los treintenarios de San Gregorio y de San Agustin también
parecen haber tenido mucha aceptacién entre las religiosas de nuestro
monasterio. Maria Juana de Gilabert en 1569 deja escrita como ultima volun-
tad que se digan tras su defuncién un treintenario de San Amador, las misas
de San Gregorio y las misas de San Agustin!®. Este género de misas fueron
suprimidas con la reforma litGrgica de Pio V (1570), pues las autoridades reli-
giosas postridentinas las consideraron ceremonias con un contenido marcada-
mente heterodoxo, que caia en la supersticién vana al depositar las personas
la fe de su salvacioén en un Gnico ritual. Durante el desarrollo de estos oficios
fanebres se realizaban a menudo ofrendas de pan, vino y cera que remitian a
practicas litGrgicas muy antiguas que la jerarquia catdlica surgida de Trento
entroncaba con un supuesto origen pagano que la nueva pureza ortodoxa no
podia tolerar. Pero la fuerza de la costumbre era mas fuerte. En una fecha tan
tardia como 1636 Eugenia de Grimau dispone lo siguiente: “Vull y man que
encontinent mon obit seguit cada dia dels tres primers seguents se digan un
treintenari de Sant Amador, y lo primer dia se digan las misas de Sant
Amador”10,

En Cataluna esta clase de pricticas se mantuvieron durante mucho tiem-
po, como ha sefialado Henry Kamen!”. AGn en 1634 el obispo de Barcelona
ha de reiterar a las parroquias y monasterios de su dibcesis la obligacion que
tienen de seguir el ritual nuevo, abandonando los viejos ritos; ello 58 anos
después de la promulgacién del edicto que lo ordenaba. Asimismo la
Inquisicién vigilaba para que estas misas dejaran de celebrarse en el reino. En
1622 el calificador fray Antonio Pérez, al tratar acerca del caricter de las
misas antiguas, dice lo siguiente: “Estas misas huelen mucho a misas de pane
lucrando, y tienen tras esto su parte de supersticion”18,

En el transcurso del siglo XVII, sin embargo, y como resultado de la politi-
ca contrarreformista en este dmbito, desaparecen finalmente estos ciclos de
misas de los testamentos de las monjas de Junqueras. A partir de ahora abun-

12. Notario Luis Jorba (menor). Prim. testam. et... 1560-83. Fol. 176 (AHPB).

13. Ibid., Fol. 168

14. Ibid., Fol, 204

15. Notario Pedro Mambla. Pliego escrituras, 1652-1570. Sin numerar (AHPI})

16. Notario Antonio Juan Pita. Lib. sex. test. 1626—41. Fol. 12 (AHPB).

17. Hisry Kamen. “La Contrarreforma en Catalufia™. Historia 16 (junio de 1984)., pp. 47-62.
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dan especialmente las peticiones de misas bajas del oficio de requiem celebra-
das por un sélo sacerdote. Ana Dusay y Llull en 1632 deja testado que se
digan cien misas de requiem dentro de los tres primeros dias de su falleci-
miento en la Iglesia del monasteriol?. Magdalena Gort en 1650 dispone que
“Vull y man que seguit mon obit per repos y quietud de la mia anirha sen
digan trescentas misses baixes en los tres dies de las funeraries. Cent misses
en la Iglesia del present monestir, altres cent misses en la capella de Santa
Eulalia y las altres cent se diguen en la Iglesia del present monestir?0. En el
mismo caso se encuentra Juana de Oms y de Sentmenat, que en 1672 ordena
que se digan mil misas de requiem de caridad a celebrar en los altares privile-
giados de la Iglesia que escogieren los albaceas?!. Ejemplos semejantes los
hallamos en todos los testamentos de la muestra durante el siglo XVIII. La
cantidad pagada por misa que registran nuestros testamentos oscila entre cua-
tro y seis sueldos. El bajo coste las hacia muy asequibles y estimulaba a los
testadores a encargarlas en niimero muy elevado.

La invocacioén frecuente que se realiza de Jesucristo en las misas postmor-
tem requeridas es un factor destacable que aparece en los testamentos anali-
zados, asi como el deseo de los testadores de que se digan sufragios en el
convento de JesQs, situado extramuros de Barcelona. Paula de Foixa en 1668
deja dispuesto que se digan dos mil misas bajas de caridad, de las cuales cien
como minimo han de tener lugar en el convento referido?2. Beatriz de Lanuga
en 1684 manda que sus albaceas encarguen decir muchas misas del nombre
de Jesus, y de estas un nimero importante a celebrar en el convento de su
nombre. En todas las commendatio animae de nuestros documentos notaria-
les de Junqueras se halla invocado en primer lugar el nombre de Jesucristo,
seguido de Nuestra Sefiora y San Jaime, patron de la Orden. Por el contrario,
el Dios-Padre no es nombrado ni una sbla vez. Probablemente ello tenga su
origen en un proceso que se inicia en el Occidente cristiano a fines de la
Edad Media y que privilegia la figura del Cristo sufriente y su pasién?3, Frente
a otras formas de piedad el Espiritu Santo también es silenciado en las invoca-
ciones de las misas de difuntos de las monjas de Junqueras, ya que tradicio-
nalmente su amparo es demandado casi, exclusivamente por grupos y asocia-

18. Referencia documental n® 628 de A. Paz y Mélia. Papeles de Inquisicion. Catdlogos y
extractos. Madrid. 1947

19. Notario Antonio Juan Fita. Lib. quant. testam. 1612-33. Fol. 173 (AHPB).

20. Notario Pedro Pablo Vives. Octavus. Liber. test. 1632-67. Fol. 89 (AHPB).

21. Notario Ramon Vilana Peras. Prim. test. liber. 1657-81. Fol. 464 (AHPI3)

22, Notario Pedro Pablo Vives. Octavus. liber. test. 1632-67. Fol, 124 (AHPD)

23. Notario José Guell. Prim. liber. test. 1678-89. Fol. 76. (AHPD),

24. Cf. JacQues Creroreat, “La religion flamboyunte (1320-1520). Histoire de la France reli-
giense. Vol. 11 Paris. 1989., pp. 149-171
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ciones (gremios, corporaciones, hermandades...) y se dirige a la proteccion
colectiva. Por esta razdn es raro que aparezca en los testamentos donde se
afirma la voluntad individual de la persona.

Las disposiciones y clatsulas testamentarias de las religiosas de Junqueras
nos muestran que se siguen las pautas de comportamiento sobre la muerte
que expresa la religiosidad barroca. Como respuesta hacia la incertidumbre
de la vida futura que les espera y el pavor implicito que se manifiesta en los
testamentos a una muerte subita, que puede impedir el arepentimiento final,
y la consiguiente condena espiritual, las testadoras de Junqueras se aseguran
con la realizacién de numerosos sufragios postmortem, fundamentalmente
acumulados en determinados dias después del fallecimiento, la tranquilidad
ante los peligros que una muerte inesperada pueda provocar y la garantia
cierta de un reposo eterno.

343






VIDA PARROQUIAL A LA PLANA DE VIC
A FINALS DEL SEGLE XVII -

Valenti Girbau i Tapies

Introduccid

L'estudi de la realitat parroquial durant els segles XVI-XVII-XVIII no ha
estat un dels objectius prioritaris dels nostres historiadors. Deixant de banda
algunes molt interessants aportacions que ens han obert vies de coneixement
i treball, no s’han buidat encara amb el deteniment que el tema mereix bona
part dels riquissims fons parroquials del nostre pais, les possibilitats dels
quals s6n realment extraordinaries. No és agosarat afirmar que si hom vol
coneixer el batec de la vida a I'Antic Régim, sobretot en I'ambit rural, és
indispensable analitzar les consuetes parroquials, els llibres de I'obra, rendes,
celebracions, compliment pasqual i també de confraries o administracions, tot
contrastant o complementant les informacions obtingudes amb les actes de
les visites pastorals i correspondéncia diversa parroquial.

A partir d’aquestes analisis hom adquireix una perspectiva global de la
comunitat parroquial, en que destaca la figura del rector, amb un paper relle-
vant en el si de la parrdquia i, alhora, nexe amb l'exterior d’aquesta; I'obreria,
viva i amb competéncies clares, demostrativa del protagonisme dels laics; les
confraries i administracions, amb un paper prou significatiu en les diades més
celebrades de l'any litdrgic; i, com a aglutinador, la consueta, amb un calen-
dari festiu marcat i precisat en les seves manifestacions fins als detalls més
insignificants, perd també explicitant drets i deures de cadascuna de les
instancies de la parroquia.

Amb la referéncia d'un treball d’investigacié sobre el bisbat de Vic durant
I'eépoca del bisbe Veyan (1784-1815), on vaig adquirir la visié concreta de la
realitat parroquial a finals del segle XVIII, faig una reculada en el temps per a
sondejar la vida parroquial d'una de les contrades del bisbat -la Plana de Vic-
a finals del segle XVII, coincidint amb 'episcopat d'un altre bisbe zel6s i atent
a la realitat de la seva didcesi: Antoni Pasqual, bisbe de Vic entre 1685 i
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17041. Les seves visites pastorals, afortunadament ben conservades, constituei-
xen una mostra excel.lent de disseccid de cada parroquia, i les observacions
que contenen aporten un alt nivell d’informacié sobre la parroquia en les
-seves diverses facetes. A part d’aix0, i atenent a la disponibilitat dels fons exis-
tents a I'Arxiu Episcopal de Vic (AEV) -arxius parroquials-, he consultat la
documentacié existent de parrdquies significatives de I'ambit geografic de
referéncia, amb la pretensid¢ d’apuntar algunes caracteristiques de la vida
parroquial i una voluntat clara de no donar per esgotat el tema.

La figura del rector

Es evident que el rector és l'eix entorn al qual es mou tota la dinamica
parroquial. Les obligacions que té li atorguen un protagonisme indubtable en
una doble direccid: portes endins i enfora de la parroquia. Un rector més con-
trolat des de Trento, tal com posen en evidéncia els edictes de visita parro-
quial, en fiscalitzar d'una manera especial el compliment de les seves obliga-
cions i reclamar testimonis dels parroquians si hi ha proves del seu incompli-
ment.

Totes les consuetes informen, en alguns casos amb cert detall, de lesparti-
cularitats d'aquest protagonisme que esmentdven: en primer lloc, era respon-
sable d’administrar els sagraments, comengant per dir les misses matinal i
major els diumenges i festes de precepte, si bé en algun cas -Gurb- era la
mongia qui s’encarregava de la missa matinal. Era també consuetud que el
rector anés a dir missa a les capelles de la parrdquia quan s’esqueia el sant o
santa corresponent; aixi, a Gurb, per Sant Pau i Santa Anna, a les esglésies del
mateix nom. A Folgueroles el rector celebrava la missa matinal en determina-
des diades, que si bé no eren de precepte eren considerades de devocid: Sant
Antoni Abat, Sant Viceng, Sant Marc, Sant Pere Martir, Sant Segimon, Santa
Creu de maig, Sant Roc, Santa Creu de setembre, Sant Lluc Evangelista, Sants
Martirs Llucia i Marcia i Santa Llacia. La missa matinal se celebrava a 'hora de
la sortida del sol i la major a les deu del mati, des de Pasqua fins a Tots Sants,
i a les onze en horari d’hivern. Naturalment també feia les celebracions
corresponents als aniversaris i misses fundades2. A Roda de Ter, el rector

1. Boletin Oficial Eclesiastico del obispado de Vich. n. 1717, 19 de febrer de 1917. Antoni
Pasqual, nascut a Arenys de Mar, va ser catedritic de Canons a la Universitat de Bolonya, visita-
dor de l'arquebishat de Toledo, canonge ardiaca de Girona i auditor de la Rota. Va prendre pos-
sessio de la mitra de Vie el 21 de marg de 1685, Zelos i actiu, ho demostra amb el caracter minu-
cios de les seves visites pastorals. Va compondre els Rituals per a les esglésies de la diocesi que
va servir de model per a altres bishes. Celebra sinodes els anys 1685 i 1700.

2. AEV. Folgueroles, 1/ 1.
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havia de celebrar cada diumenge dues misses: la matinal, com a monjo, sense
caritat; la major, cantada, i abans de dir la missa s’havien de dir els quatre
evangelis des de la diada de Santa Creu de maig fins a Santa Creu de setem-
bre3.

Complement de la missa era el cant d’absoltes baixes cada diumenge de
I'any, segons el valor del pa donat, i quan la missa era cantada es deien -tam-
bé cantades-, al peu de laltar i a la porta de l'església4. La consueta de
Folgueroles especifica que tots els diumenges de l'any, una hora abans de
celebrar-se la missa major, el rector i el vicari sortien cap al cementiri vestits
amb sobrepellis, estola i proveit el rector del salpasser, a fi de dir les corres-
ponents absoltes per als difunts dels qui aportaven el pa; acabada la missa
major, el rector sortia una altra vegada, amb l'escola que portava la creu, a fer
absoltes cantades als vasos corresponents a tres masos, per les quals el rector
percebia 4 rals anuals de cadascun®.

Naturalment, era responsable de presidir les processons i benediccions
establertes en el calendari litargic i procedir a les cantades de goigs, sobretot
els primers i tercers diumenges de mes, en honor de la Mare de Déu del
Roser i del Santissim, com també solemnes vespres pel Roser de maig i pel
d’octubre i el tercer diumenge de setembre. Era consuetud, també, en algunes
parroquies, que tots els dissabtes de I'any, mitja hora després de la posta del
sol es cantés la Salve i que s’acabés la cerimonia amb una absolta o respon-
sorif,

El rector tenia especial protagonisme a I'hora de I'eleccié dels obrers i del
lliurament de comptes. El seu vist-i—plau era determinant per a legitimar
leleccié. Aixi, a Sant Julia de Vilatorta la consueta informa que els obrers (un
de pageés i un altre de la vila) eren nomenats, per Nadal, per part dels dos
obrers vells; cadascun d’ells nelegia un “y demanan lo consentiment al Sr.
Rector com a cap de la Iglesia perque acas aparega no convenir pugan elegir
altros”. Per Cap d'any els obrers sortints donaven compte de la seva gestio i
lliuraven les claus als elegits davant el rector, el qual n'aixecava acta. A la
sufraginia de Sasnt Marti de Riudeperes, en canvi, el procediment emprat es
basava en el sorteig i en un consens previ sobre els noms entre el rector i els
obrers vells: “[...] Per Sant Joan [Evangelista?] se posan quatra o sinch pagesos
a los que apar al Rector y obrers vells y se trau un y axi matex dels masovers
y se trau altra ¥ asso davant lo Rector. Y los vells los donan compta y entre-
gan las claus y lo Rector lleva acta com en St. Julia™. El mateix procediment

3. AEV. Roda de Ter, 1/ 1.

4. AEV. Gurb, 1/ 2.

5. AEV. Folgueroles, 1/ 1.

6. AEV. Idem.

7. AEV. Sant julia de Vilatorta, 1/ 1.
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dels rodolins s’utilitzava a la parrdquia de Folgiteroles, essent la data de l'elec-
ci6 el diumenge immediat després de Sant Joan®.

La consueta de Sant Andreu de Gurb, a part de confirmar la intervencid
del rector, ens proporciona un detall interessant sobre I'extraccid social dels
obrers: els obrers eren nomenats pel rector “[...] la qual nominatio fa lo Rt.
Rector”, per la Pasqua de Pentecosta, “y sempre se es acostumat que los ditso-
bres han de esser caps de cases™.

Inherent a l'exercici de les funcions rectorals era la percepcié de drets,
fonamentalment en diner. Aquests eren els emoluments de la rectoria de
Folguerolesto:

- Per cada cantar del baci d’ animes, 15 sous.

- Per cada missa de benediccié o nupcial, 8 sous.

- Per cada missa de partera, 6 sous.

- Per cada ofici de difunts (funerals, recordanca o devocié), 10 sous. Per a les
misses d'albats no cantades, 6 sous.

- Per dret de capida o baptisme, 4 sous.

- Per dret de terratge, 7 sous pels cossos i 5 sous o un parell de colomins pels
albats.

- Per la cera que es gastava en els cantars d'animes i misses entre setmana
que no eren de festa ni devocio, 3 1l. 2 s., satisfets per I'obra. Rebia també un
ciri el dia de la candelera.

- Dues palmes el diumenge de Rams, a cirrec de I'obra.

- Porcions de menjar dels masos de la parroquia, amb I'obligacié de celebrar
misses de 6 sous de caritat cadascuna.

- Per la celebracié d'aniversaris de la confraria del Roser, 21 sous cada vegada
(conjuntament rector i ajudant).

- També percebia ingressos no determinats a la consueta, amb motiu de diver-
ses processons, vespres solemnes en diades extraordindries i també durant el
salpas.

El conjunt d'aquestes percepcions no devia representar un percentatge
molt important dins el total d'ingressos de la rectoria, almenys per a parro-
quies petites. En canvi, la font de sosteniment bisica dels rectors -sense que
per raons documentals en puguem explicitar, per a les parrdquies analitzades,
dades numeériques; la constituia la percepcié del delme i primicia o bé dife-
rents censos en diner.

8. AEV. Folgueroles, 1/ 1.
9. AEV. Gurh, 1/ 2.
10. AEV. Folgueroles, 1/ 1.
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Aixi, a Muntanyola, la consueta de les décimes, primicies i altres fruits,
manada formalitzar pel bisbe Pasqual en la visita feta ¢l 29 de juny de 1686,
detalla que el rector percebia la primicia de blat, ordi, civada i canem de tota
la parrdoquia. També la primicia de la verema i de la llana, en aquest cas a rad
d'un velld per cada casa, excepte els masos la Roca i la Serra, amb dos
vellons i dos formatges cadascuna. El delme dels fruits afectava vint-i—cinc
masos!l.

A Sant Julia de Vilatorta, el rector rebia censos de trenta— tres masos de la
parroquia i alguns dels voltants per un import total de 25 1. 3 s. 10 d., junta-
ment amb dos capons i una gallina, com també un pollastre de delme de les
cases que criaven llocada. De la sufragania de Sant Marti de Riudeperes per-
cebia censos de vint—i—una cases per un valor d'11 lliures anyals i wes gallines
i dos capons!2. A més, feien cens al rector de Sant Julid dos beneficicis fun-
dats a l'església parroquial i a la parroquia de Sant Marti, totalitzant 3 1. 10 s.

Independentment daquests ingressos, la rectoria tenia un camp de vint
quartans de sembra, una peca de terra de tres quarteres, dues feixes de qua-
tre quarteres, també de sembra, i tenia arrendat el mas Pons de Sant Marti per
un import de 14 lliures l'any.

Tot aixd sense tenir en compte que, e¢n ¢l cas de Sant Julid, la sagristia
anava unida a la rectoria, per la qual cosa divuit masos satisfeien, general-
ment per la Mare de Déu d'agost, diferents porcions d'ordi que oscil.laven
entre la mitja quartera i les vuit quarteres segons els casos.

L’obreria

Hem fet referéncia, abans, als diferents procediments emprats per a I'elec-
ci6 dels obrers, als quals les consuetes els atorguen importants responsabili-
tats parroquials, relacionades amb el manteniment del temple i el culte, en els
seus aspectes materials. Aquestes soén les obligacions dels obrers, globalment
considerades a partir de l'analisi de les consuetes de Gurb, Roda de Ter,
Folgueroles, Sant Julia de Vilatorta i Muntanyola:

- Responsables de procurar les obres necessiries per al manteniment, amplia-
¢i6 o nova construccid de I'edifici de 1'església.

- Com a sagristans, es cuidaven de la netedat de 'església, robes i ornaments.
- Tenien obligacié de proveir d'oli la llantia del Santissim i adquirir encens,

11. AEV. Muntanyola, 1/ 1.
12. AEV. Sant Jutia de Vilatorta, 1/ 1.
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neules per Nadal, les palmes del diumenge de Rams i la cera necessdria que
cremava pels cantars d’ animes i misses dels dies ferials i particularment les
candeles i cera necessaria el dia de la Mare de Déu de la Candelera.
- Adobar o adquirir la roba, i , quan convingués, els diferents objectes neces-
saris per al culte.
- Fer i desfer el Monument del Dijous Sant, vetllant per la seva il.luminacié.
S’encarregaven, també de buscar els qui havien de portar la creu i els gonfa-
nons a les processons i de pagar-los.
- Acaptar a l'església tots els diumenges i dies festius de I'any per a proveir els
corresponents fons i administrar els diferents ingressos destinats a la instituci6.
La importincia que tenien els obrers dins l'organigrama parroquial queda
corroborada per aquesta observacié que el visitador del bisbe Pasqual fa
constar en l'acta de la visita pastoral feta I'any 1689 a la parroquia de Sant
Marti de Centelles: “Com sia just que ningun parroquia se escuse de treballar
per Ntr. Sr. y per la Igla. en quant puga Perco ordena y mana 4 totas y qualse-
vols personas desta Para. que sian elegidas per obrers, Administradors o
Administradoras de las ads. tant desta Igla. com de la sufraganea que no recu-
sen ni pugan recusar ditas adsm ni eximirse dellas sots pena de 25 Il. Bars.
per quiscun pagadoras de bens propris v en subsidi de Exc? major y que tin-
gan llicencia en escrits del Illm. Sr. Bisbe de Vich eo de son Vicari G.”13.

El rector, d’acord amb la consueta, els tenia consideracid: a Folgueroles
I'elecci6 del predicador de Quaresma i de la festa del Roser de maig es feia de
mutu acord entre els obrers i el rector, i també s’explicita que els pabordes
del Roser eren elegits “ab consentiment dels obrers”, els quals assistien també
al lliurament de comptes. Al mateix temps, es responsabilitzaven de lliurar al
rector els diners del baci d‘animes i del valor del pa venut l'ultim diumenge
de cada mes, per la qual cosa “siguin reconeguts pel seu treball que els fa tar-
dar a tornar a casa seva per alimentar-se i se’ls dongui una cosa moderada de
menjar i beure a la rectoria”4,

Tal com s’ha dit, els obrers administraven els diferents ingressos que ana-
ven destinats a I'obra. L'estudi del llibre de I'obra de la parroquia de Balenya
entre 1684 i 1704, destaquen habitualment com a principals fons els diners
provinents de les aplegues que es feien a l'església, els donatius, alguns cen-
sals i sobretot les aplegues de blat que es feien cada any després de la collita,
les quals representaven entorn del 40% del total dels ingressos!>. Aquests
ingressos anaven destinats a pagar despeses habituals: materials i sous per a

13. AEV. Mensa Episcopal. Visites Pastorals, 1220 D, fol. 47.
14. AEV. Folgueroles, 1/ 1.
15. AEV. Balenya, 1/ 1.
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obres menors, cera, vestuari litirgic i adobar ornaments, entre algunes altres.

En el cas que ens ocupa, cal destacar la preséncia d'ingressos extraordina-
ris en anys diferents, en forma de censals presos, un d'ells almenys a I'admi-
nistracié de les animes, per un valor total de 1.394 lliures, a fi de poder
finangar les obres de reparacié de la volta i remodelacié de l'església parro-
quial, obres que es van portar a terme entre 1700 i 1702. Naturalment, aques-
tes necessitats contrasten amb la mitjana d’ingressos i despeses del periode
anterior a les obres; aixi, si per al periode 1684-1699 la mitjiana d’ingressos i
despeses és de 160 i 91 lliures anyals, respectivament, per al periode citat,
1700-1702, s'enfilaa 535 i 485 lliures.

El calendari litargic i festiu

La consueta de les diades de les parroquies abans esmentades ens propor-
ciona informaci6, en alguns aspectes detallada, sobre les festivitats distribui-
des al llarg de l'any litargic. Cal destacar el nombre i l'arrelament de les pro-
cessons, motiu de manifestacio publica de la vivéncia de la fe per part de la
comunitat parroquial. En aquest sentit destaquen les processons dels primers i
tercers diumenges de mes, dedicades en honor de la Mare de Déu del Roser i
del Santissim, respectivament. Les processons es feien pels voltants de l'esglé-
sia i, al final, s’entonaven els goigs al peu de l'altar major. De Tots Sants a
Pasqua es feia a 'hora de la missa major, i la resta de I'any, de la missa mati-
nal. A Gurb, els pabordes i les pabordesses de les corresponents confraries
donaven sis rals per la funcié de la missa i la processo.

Per Nadal es cantaven matines a mitja nit i a continuacié es deia la missa
del gall i a punta d’alba se celebrava un solemne ofici acabat amb els set
goigs.

Per Cap d’any, missa matinal resada i ofici solemne. A Sant Julia de
Vilatorta es celebrava, a més, la diada del Sant Patrd, assistint a l'ofici solem-
ne els rectors veins que, a més, ajudaven a confessar. A la vigilia es deien
completes a l'altar major i es cantaven els goigs en honor de sant Julia.

El dia de la Candelera es feia la benediccid de la cera i es distribuia poste-
riorment entre els parroquians. A continuacid es feia processé fins al pedrd
del cementiri i, posteriorment, ofici major cantat. A Gurb, el rector, per obli-
gacié de la Sagristia vinculada, donava ciriets i candeles als propietaris o
masovers dels masos de la parroquia; les candeles, abans de la processo, i els
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ciriets, després de I'ofici.

El primer dia de Quaresma es beneia la cendra a primera hora del mati i a
continuacié es deia ofici durant el qual feia la prédica el predicador de
Quaresma. Aquest predicava també per Sant Josep i percebia la corresponent
remuneracié a ciarrec de I'obra i si no hi havia fons suficients, es recorria al
bhatlle i jurats, els quals procedien a fer una talla entre els vilatans10.

El Diumenge de Rams es feia la processé, prévia a l'ofici de benedicci6 de
les palmes tot seguint un itinerari pels voltants de I'església. A 'ofici es canta-
va la passi6 i es comunicava quan i per quina contrada o veinat comencaria el
Salpas “y sis donara ab un dia o ab dos”17.

El Dimecres Sant els obrers es cuidaven de fer el monument, ajudats, a
Sant Julid, pel vicari i el monjo. A les deu de mati del Dijous Sant es deia I'ofi-
ci. A les quatre de la tarda es cantaven les matines i es feien els fasos!8.
Divendres Sant al mati es feia I'adoracié de la Vera Creu i es deia ofici. A
Gurb es feia almoina de pa a la porta de l'església “y esta almoyna es esmer-
sada y an de tenir cuydado de aquella dos caps de dases de la present paro-
chia”19. Aquest dia entraven els nous administradors d’aquesta almoina,
seguint un torn. El Dissabte Sant es procedia a la benediccié de les fonts bap-
tismals i del ciri pasqual.

Per Pasqua de Resurreccio es deia missa matinal resada i ofici major cantat.
Es cantaven vespres i completes. A Muntanyola el dilluns de Pasqua es dona-
va caritat a la porta de l'església.El dimarts de Pasqua, a totes les parrdquies
considerades, sanava en processo a I'església de la Pietat de Vic a honorar els
Sants Martirs.

A Folgueroles, passada la Pasqua (a la consueta no es determina data con-
creta), se celebraven les misses dites “dels set goigs” i es feia una processé al
pedrd, on es feia la benediccié del terme.

En el mes d’abril eren especialment celebrades les diades de Sant Marc i
Sant Pere Martir. En el primer cas es deien les lletanies i en el segon es
beneien els rams d'olivera, boix o branques de pi fent les corresponents pro-
cessons curtes voltant I'església.

El mes de maig s’encetava amb la celebracié de I'anomenat dia dels

16. AEV. Gurb, 1/ 2, capitol 17.

L7. AEV. Ibidem.

18, JOAN AMADES, Costumari catala, 11, 749ss. Aquest autor esmenta que a la tarda del Dijous
Sunt se celebrava lofici de tenebres i hom deia quinze salms. En dir el quinze salm, amb l'esglé-
sia a les fosques, Ia mainada feia els fasos “els quals consistien a repicar amb tota la faria els
bancs, els confessionaris i tot allo que podia produir un hon terrabastall en ésser colpejat amb les
maces de fusta. que durant tota la setmana els nois duien al damunt per a picar portes™. La finali-
tat era simular el desordre i la confusio en relacio amb la mont de Jesas.

19. AEV. Giirb, 1/ 2.
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Apostols (sant Felip i sant Jaume menor). A la parrdquia de Muntanyola es
feia una processé a la capella de Sant Cugat de Gavadons on se celebrava la
missa matinal. A Roda de Ter es feia una solemne processé pujant al puig de
la Guardia, arribant fins al pedr6, on es feia una absolta general2°,

El segon diumenge de maig se celebrava la Gala del Roser, amb diaca i
sermo. Es feia processo pels carrers de la parroquia. Es cantava el Te Deum.
En aquesta festivitat es procedia al nomenament dels pabordes, generalment
un de casat i un de fadri. A Gurb el relleu en els carrecs, de dos anys de
durada, era alternatiu: “(...] del fadri sols que lo casat serveix dos anys y lo
any vinent se fa nominatio del Pabordra (sic) casat restant lo fadri y han de
donar compta al Rt. rector”2l.

Per la Santa Creu de maig es feia la benediccio del terme. A Gurb, la pro-
cesso voltava l'església, passava pel pati de la rectoria i se n’anava al pedr6
del cementiri; alla es deien els quatre evangelis i es procedia a la benedicci6.
Aquesta processo es repetia tots els diumenges compresos entre la Santa Creu
de maig i la de setembre.

Dilluns de les lletanies, a Sant Julia, se celebrava processo a la capella de
Santa Margarida; a Muntanyola, a la capella de Sant Pere del castell; a Roda
fins al pedré; i, a Folgueroles, a la capella de la Mare de Déu de la Damunt.
En el cas de Folgueroles, la consueta esmenta que després de celebrar la mis-
sa matinal, la processé s’adrecava al Puig d’en Roca i arribant al pedr6, es feia
la benedicci6 del terme. Dimarts i dimecres de la setmana de les lletanies es
diuen, les lletanies i es feia processé voltant I'església.

La vigilia de la Pentecosta es cantaven les profecies i, després, es beneien
les fonts baptismals. El dia de la Pentecosta, ofici cantat, amb diaca.

La vigilia de Sant Isidre es deien completes i es cantaven els goigs a l'altar
del sant. El dia del sant es deia ofici solemne amb diaca i sots—diaca.

Per Corpus es deia missa matinal resada i ofici major cantat i, a continua-
Ci6, processé pels voltants de l'església. Els dies de 1'Octava es deia ofici i, hi
havia completes. Pel cap de I'Octava de Corpus es repetia l'ofici solemne i
processo. L'enramada i lluminaria anava a carrec de la confraria de la Minerva.

La vigilia de la Mare de Déu d’agost es deien completes i es cantaven
goigs a l'altar del Roser. El dia de la Mare de Déu es deia missa matinal resa-
da i major cantada.

Per la Mare de Déu de setembre se celebrava la vigilia amb els set goigs
després de les completes. El dia de la Mare de Déu, ofici a 'altar del Roser.

El tercer diumenge de setembre se celebrava la festivitat del Santissim o de

20. AEV. Muntanyola, 1/ 1.
21. AEV. Gurb, 1/ 2, capitol 4.
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la Minerva. Els pabordes posaven ciris a l'altar, ornat préviament. Se celebra-
va ofici major solemne, amb diaca i sots—diaca i prédica. Hi assistien els rec-
tors veins. Acabat l'ofici es preparava el tilem de sis bastons i es feia la pro-
cess6 pels carrers del voltant de l'església. El rector donava dinar al predicador
i als rectors acompanyants.

El primer diumenge d'octubre, festivitat de la Mare de Déu del Roser, es
deia ofici, amb diaca i sots—diaca. Es feia processo pels carrers del voltant de
l'església portant el tabernacle de la Mare de Déu. En tornar la processd
s’entonava el “Te Deum laudamus” i es cantaven els goigs.

Per Tots Sants, misses matinal resada i major cantada; es cantaven vespres-
de vius i, després, de difunts i, a continuacidé, absoltes. El Dia de difunts, a
Sant Julid es cantava un ofici cantat a punta d'alba; cap a migdia, missa resa-
da. Després de la missa major, tots els caps de casa i altres devots aportaven
panellets, els quals, dipositats en sacs, eren beneits pel rector i distribuits pels
obrers a la porta de lesglésia?2.

La consueta de Gurb esmenta, a més de les ja citades com a generals, les
seglients processorns, amb la corresponent missa baixa: Per Sant Marc, proces-
s6 a la capella de Santa Anna; per Sant Felip i Sant Jaume, a la capella de Sant
Pau; segona festa de Quinquagesima, a la capella de I'Esperanga; per Sant
Miquel de maig, a l'església de la Gleva; per Sant Bernabé, a la capella de
Sant Jaume.

A Folgueroles, i de bon mati, per Sant Sebastid, s'anava en processd a la
capella de la Mare de Déu de la Damunt; per Sant Jordi a la capella del
mateix sant, prop del mas Puigsesllosses. Arribat alld es deia missa resada a
I'hora de la missa matinal.

Alguna consueta, com la de Folgueroles, esmenta com altres consuetuds les
seglients: el rés del rosari tots els dies feiners “post lo sol” i els festius, a mitja
tarda; les novenes de Sant Josep i Sant Francesc Xavier, durant la Quaresma;
els tocs de les misses en dies feiners, fent distinci® de la missa cantada amb la
resada i donant temps perque els vilatans i cases de pages puguin assistir-hi.

Altres aspectes de la vida parroquial
En vista de la informacié proporcionada per les actes de les visites pasto-

rals del bisbe Pasqual?3, destaquem de manera sintética alguns dels temes
meés rellevants, els quals, curiosament, continuen també plenament presents

22, AEV. Gurb, 1dem, capitol 13.
23. AEV. Mensa Episcopal. Visites Pastorals, ref. 1220 C-D - E - F.
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en les visites d’'un segle més tard?+:

a) Hi ha una preocupacié molt sovintejada per l'estat material de la parro-
quia, tant pel que fa al proveiment d'objectes litargics i ornaments com per
fer obres de reparacié de l'edifici de l'església o capelles. Per a despeses
importants,el bishbe o visitador autoritzava recorrer a acaptes extraordinaris o
aplicar-hi totes les entrades de l'obra i administracions de la parroquia2’.
Simposaven terminis generosos per a donar compliment a les disposicions
sota penes economiques. El rector, els obrers i, en casos concrets, els propie-
taris de cases properes a determinades capelles, es responsabilitzaven del
seguiment d’aquestes inversions.

b) Al mateix temps, el nombre també considerable d’observacions que es
plantegen sobre l'estat de I'administracié parroquial2®, posa en evidéncia que
molts rectors no tenien llibres formats, el seu contingut sovint no estava posat
al dia o hé manifestava un estat de confusié considerable. Es donen instruc-
cions per a formalitzar-los correctament, sobretot pel que fa al diari de misses
i aniversaris, i s'imposen terminis per a la seva execucié??.

¢) Apareixen casos d'incompliment d'obligacions per part d'alguns parro-
quians?®: no fer cremar un ciri obligat per disposicié testamentaria; no paga-
ment de les porcions d'ordi, blat o cera que es satisfeien a I'obra o sagristia;
no procedir puntualment a les caritats fetes als pobres de Jesucrist per Tots

24, VANt Great 1 Tariis, £ bishat de Vic a l'época del bishbe Veyan (1784-1815). Universitat
de Barcelona, 1992, 2 vols. (Test Doctoral).

25. AEV. Visites Pastorals, 1220-F Tona, 19 de febrer de 1699, fol. 203, amb motiu de
lampliacio de Pesglésia de sta. Maria del Barri.

20. AEV, Visites Pastorals 1220-C Aiinter. 22 de nov. de 1687, fol. 86: 1220-C Sta. Cecilia de
Voltregd, 20 de nov. de 1687, fol. 123; 1220-C Sant Pere de Torello. 23 de nov. de 1687 fol. 125v,
1220-D Muntanyola, 28 de juliol de 1089, fol. 73; 1220-D Centelles. 3-4 dagost de 1689, fol. 70 i
1220-F de I'l de setembre de 1701, fol. 210.

Per a ambits propers a la Plana: 1220-E Sta. Coloma Sasserra, 17 de setembre de 1698, 1220-F
Custelltercol, 21 de setembre de 1698, fol. 9.

27. Hi ha un estadet o model per al diari de misses, aniversaris i baci ddnimes o Visites
Pastorals. ref. 1220-F, fol, 22.

28. AEV. Visites Pastorals: Ref. 1220-C Miinter, visita del 22 de nov. de 1687, fol. 86 i 1220-D
del 29 de juliol de 1689; 1220-C Muntanyola, 23 de nov. de 1687, fol. 86v i 1220-D del 28 de
juliol de 1689, fol. 73; 1220-C Santa Eugeénia de Berga. 17 de nov. de 1687, fol. 119: 1220-C Sant
Viceng de Torells, 26 de nov. de 1687, fol. 126: 1220-F Centelies, 1 de setembre de 1701, fol. 210,
Per a ambits propers a la Plana: 1220-D £ Brudl, 5 dagost de 1689, fol. 73 1220-E Sant Sadurni
d Osormort. 15 dabril de 1696, fol. 162; 1220-E La Castanya, del 4 de juny de 1696, fol. 182;
1220-F Sta. Coloma Sasserra, 17 de setembre de 1698, fol. 8 1220-F. Custelltercol, 21 de setembre
de 1698, fol. 9: 1220-F. Granera, 23 de setembre de 1698, fol. 12v.
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Sants, Dimarts de Pasqua, Santa Creu de maig i Divendres Sant; marmessors
que no feien complir el contingut d’'un llegat pietds, molts anys després de la
mort del testador; no fer celebrar, per part dels familiars, els novenals, caps
d’any, misses i aniversaris ordenats en els testaments. S'amonesta els infractors
perqué paguin els endarreriments sota pena d’excomunié major, passats els
terminis corresponents —generalment tres terminis de 10 dies.

d) El bisbe Pasqual deixa constancia, en la visita a diverses parroquies,
dela seva preocupacié per la “ignorancia tant gran ques troba entre los chris-
tians no sols de menor pero encara de major edat dels misteris sagrats de Nra.
Sta. Fe y doctrina Christiana”??. D'acord amb les constitucions sinodals mana
als rectors que els diumenges i festes de precepte, a la parroquial i també a la
sufragania, ensenyi la doctrina abans o després de la missa, “ab modo facil ¥
perceptible”. S’exhorta els pares que hi facin assistir els fills i els confessors
que preguntin els punts de la doctrina que fan referéncia a la salvacié de les
animes. També, al rector, que no descuidi el rés del rosari.

29. Un dels exemples: AEV Visites Pastorals, 1220-D Sant Marti de Centelles, 15 de juliol de
1689, fol. 246.
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CONSIDERACIONS AL VOLTANT DE LES RELACIONS FISCALS
ENTRE FELIP V I ESGLESIA CATALANA.
EL CAS DE TARRAGONA

Manel Giiell i Junkert

S’ha escrit molt sobre el conflicte de successid a la corona hispinica i els
bandols que van alinear—se a favor o en contra de Felip V. En linies molt
generals, a Castella la burgesia el va recolzar, perd la noblesa preferia 'arxi-
duc; a Catalunya la burgesia necessitava l'arxiduc i I'alta noblesa va anar pas-
sant-se en massa a favor de Felip V. L’Església, agafada entre els dos focs, va
mostrar posicions a favor i en contra, perd a Catalunya, la gran majoria
d'eclesiastics eren austriacistes decidits!. Aixd i el fet que Roma reconegués
com a rei de la corona hispanica l'arxiduc Carles d’Austria, va enterbolir nota-
blement les relacions del monarca borbé amb I'Església catodlica; la resposta
de Felip V fou el tancament del tribunal de la Nunciatura i 'explusié del nun-
ci del Sant Pare2.

La politica absolutista del sobira francés abusant del regalisme envers
I'Església ja feia dificils unes relacions cordials. El nét de Lluis XIV seguira
orientant la politica de govern cap a l'absolutisme, com també s’esdevindria
arreu d’Europa, i aixd volia dir enfortir la monarquia en detriment de qualse-
vol altre poder.

Aquesta actitud tocava de prop tota l'estructura eclesiastica, i era comparti-
da per un sector de poblacié amb inquietuds de progrés, les inquietuds que
hom pogués tenir a la primera meitat del segle XVIII. Un exemple el tindriem
en la figura de Francisco Maximo de Moya Torres, de Jaen, que havia servit el
sobira borbé arreu de la peninsula, que li va adrecar un memorial d’opinié
politica (1727-1730) en el qual, a més d'advocar per a la restitucié dels furs
de la corona catalano-aragonesa, li recomanava fermar curt el poder de
I'Església3. Aquests posicionaments inicials s6n basics per a comprendre
lactitud gasiva del monarca borbé envers la institucid eclesiastica.

1. Vegeu ALBAREDA 1 SALVADO, JOAQUIM: L uctitud dels eclesidstics catalans o la Guerra
de Successi (1705-1714), en “Anuari 1988”, Societat d'Estudis d'Historia Eclesidstica Moderna i
Contemporinia de Catalunya, Diputacié de Tarragona, 1990, p. 9-26.

2. Podeu consultar, per exemple, a GARCIA-VILLOSLADA, RICARDO - LABOA, JUAN
MARIA: Historia de la Iglesia Catdlica, 1V, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1980, p. 93.

3. “Manifiesto universal de los males envejecidos que Espana padece y de las causas de que
nacen, y remedios que a cada uno en su clase corresponde”. DOMINGUEZ ORTIZ, ANTONIO:
Una critica de la politica antiforal de Felipe V, en “Homenaje al doctor Sebastia Garcia Martinez”,
I, Generalitat Valenciana, 1988, p. 349-353.
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El cadastre borbonic

Un pais recentment conquerit on les institucions nadiues ja no compten és
un laboratori magnitic per a provar formules de govern innovadores. El cadas-
tre, implantat de la ma dels experts fiscals més rellevants del moment, va néi-
xer lany 17164, en la més recent postguerra de Successio.

Establia dos tipus de contribucions, I'una real, per als béns immobles i llurs
drets hipotecaris, i una segona de personal, on es devien integrar tant el tre-
ball personal de la classe laboral com els guanys ohtinguts en operacions
empresarials. De moment, la noblesa quedd exempta del cadastre personal,
perque aquesta base imponible era incompatible amb la seva naturalesa social
(les persones amb privilegi militar no podien exercir cap treball mecanic).
L'Església queda exempta tamb¢, perd de tot, com ho havia estat secularment,
com sembla indicar el fet que fins a 1728 no comencen les protestes contra
I'aplicacio del cadastre en els béns eclesiastics en virtut d'una disposicio reial.

Els béns de I’Església a Tarragona

Si hi havia algun indret en ¢l Principat on I'Lsglésia tos poderosa, aquest

era la seu arquebishal tarragonina. L'arquebisbe era senyor feudal de la majo-
ria dels feus del Camp de Tarragona, i a la mateixa ciutat detentava la cosen-
yoria amb el comte de Barcelona (per extensio, ¢l rei de les corones castella-
na i catalano—aragonesua). Les propictats mobles i immobles que posseia ell i
tots els alts carrees 1 institucions eclesials de la seu eren nombrosissimes.
Es dificil copsar l'abast de la propietat de I'Església a Tarragona. Tanmateix,
comptem amb una relacié de les propictats rastiques de les personalitats i les
institucions seglars de la ciutat en 1716, Es tracta d'una declaracio exhaustiva
ordenada per lintendent del Principat, per mitja del seu sots—delegat a
Tarragona, en la qual, curiosament, no entren les propietats urbanes>.

En la relacio surten nou preveres, quatre comensals i dos canonges, a més
d'institucions com: ¢l capitol de Canonges, la confraria de Preveres, la
Sagristia de la catedral, els jesuites, els convents de Sant Domeénec i dels
Trinitaris, el beateri de Sant Domenec, Phospital de Santa Tecla, les capella-

4. "Normas generales del Superintendente Joseé Patino para ¢l establecimiento del Real
Catastro en Cataluna”, Barcelona. 15 d'octubre de 171600 MERCADER 1 RIBA, JOAN: Felip Vi
Catalunya. Edicions 62, 1985, p. 170,

5. El document se serva a FArxiu Historic Provincial de Tarragona (= AHPT). notaria de
Bonaventura Prats, registre 364, Les xifres han estat treballades per JORDA FERNANDEZ. ANTO-
NI Les propietals riistiques de {"Església a o cintat de Tarragona (1716). en “Revista Técnica de
L Propietat Urbana™ 36 (19901, 5964,
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nies d’Ambrosi Grosso i les marmessories de Cerezo 1 Traver. Laltra gran
mancanca del document rau, donces, en omissid del principal propietari,
I'arquebisbe.

La propietat ristica en mans de I'Església era en xifres totals de més de
084 jornals de terra, el 44 % de les quals es componien d'horta i de vinya, els
conreus meés rics.

A través d'una valua de la ciutat de Tarragona de l'any 1713, ens és possi-
ble fer una aproximacié sobre la propictat total de la ciutat. Tot i les mancan-
ces del document (alguns registres no especifiquen el nombre de jornals
d'una propietat; i tampoc no cal oblidar ¢l fenomen de l'ocultacio, tipica en
els censos filipistes, que deflecteix considerablement la seva fiabilitat), un
recompte molt pel cap baix ens donaria una xifra total sobre la propietat ris-
tica d'uns 2.545 jornals® i, per tant, els 684 jornals dels eclesiastics representa-
rien un 26,87 %.7 La quiestié quedaria, en definitiva, en una quarta part, apro-
ximadament.

Si aquests percentatges son indicatius de tota [a propietat en general, i
aquestes xifres son extrapolables a tot ¢l Principat, copsem verament que
'Església tenin molt a perdre amb I'imposicid cadastral.

Frau i ocultacio a recer de I'estructura eclesiastica

Limperatiu d’elaborar una declaracio de totes les propictats rastiques dels
eclesiastics en 1716 diu molt sobre la voluntat del govern filipista d'incloure
aquest sector de la societat en les seves aspiracions fiscals. Tanmateix, Tapli-
cacio del cadastre, amb tot ¢l seu pes i abast, sobre I'Església catalana, no es
verifica si atenem a una realitat fraudulenta que es va donar en aquell perio-
de.

Les notaries apostoliques (rectories, vicariats, etc.) van protocolitzar un
bon nombre de contractes de traspds o dladquisicié de béns immobles de
seglars, per tal d'esquivar al cadastre. Aixi mateix, tamb¢ va estilar—se de fer
figurar la titularitat laical ¢en aquest tipus de contractes: “... amb el doble
objectiu de defugir ¢l pagament dels endarreriments del Cadastre els vene-
dors, i d'esquivar-ne totalment 'import els nous propictaris clericals, i de pre-
servar-ne ¢l pagament de la part colonica’ als arrendataris, parcers o major-
doms.™8 Aquest seril un punt drargumentacio important que esgrimira el

6. Josepa Cardd caleula quasi 3.200 jornals (1940 Hes) per a 1727, CARDO 1 SOLER,
TOSEPA: L Evolucii dels conrens del Camp de Tarragona o partir del segle NVIIL Institut < Estudis
Vallenes, Valls, 1983, p. 608,

=oAmb la xifra de |- Cardd de 1727 seri en canvioun 21 e A TORDA: Les propictals .. Ot

8 felipVopoiTm
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govern borbonic per tal d'acabar amb I'exempci6 fiscal de I'Església.

Aixi doncs, tot fa pensar que I'exempcié eclesiastica s’havia mantingut els pri-
mers anys cadastrals. De fet, ni a la valua ni en el tall de 1715 que va confec-
cionar el municipi tarragoni per a acudir a les despeses de manteniment de
I'exércit filipista, s’hi van incloure mai els eclesiastics®.

Nadal i Farreras apunta el fet que van eximir-se Gnicament aquelles pro-
pietats que I'Església posseia abans de I'establiment del cadastre (1716), i en
aquest cas troba a bastament referéncies que ho verifiquen esplicitament.10
De fet, també ho podem corroborar a Tarragona. En el cadastre de 1737 que
se serva a PArxiu Historic Provincialll és continu trobar propietats amb titula-
ritat d’un eclesiastic, i I'especificacié d’haver estat adquirides amb posterioritat
a 1716.

La pau de Viena (1725). El comenc¢ament del final

L’emperador Carles VI d’Austria, més a prop de la peninsula itilica i amb

interessos i projectes sobre alguns dels seus estats, tenia inevitablement un
ascendent major sobre la SantaSeu que no pas Felip V, deixeble del regalis-
me encetat per Lluis XIV i amoinat encara per la condescendéncia del Sant
Pare Climent XI amb el seu opositor en la guerra successoria. Va tenir cura,
tanmateix, de no fer-se mereixedor d'una animadversié oberta amb Roma i va
saber esperar fins a consolidar la situacié politica amb Austria.
Aix0 va arribar I'any 1725, amb la concordia que van signar ell i 'emperador
austrfac a Viena, per la qual, a banda de les contrapartides territorials de rigor,
l'austriac renunciava a les seves pretensions sobre la corona hispanica, mentre
que Felip V atorgava un indult general per als antics partidaris del seu opo-
nent en la contesa successoria.

Dralguna manera la pau de Viena va esdevenir un punt d’'inflexié en la
politica interna d’aquest primer borbé. El cadastre va establir—se I'any 1716,
perd serd a partir de 1725 que reviscolaria la questié de I'exempci6 fiscal ecle-
siastica.

La tendéncia a ocultar propietats ristiques sota una titularitat seglar devia
haver crescut notablement, i aixd obliga les autoritats a decretar una resolucio
el 13 de desembre de 1728 per la qual s'incloien en el cadastre totes les fin-
ques d’eclesiastics adquirides des del seu establiment!?.

9. AHPT., Economia i Hisenda, nims. 177 i 178.

10. NADAL I FARRERAS, JOAQUIM: Una font important per a la bistoria econémica de
Catalunya: el reial cadastre (1715-1845), en "Homenatge al Dr. D. Juan Regla Campistol”,
Universitat de Valéncia, 1973, 209-222, p. 214.

11. AHPT., Secci Economia i Hisenda, nam. 190.

12. J.NADAL: Una font..., p. 217.
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La reacci6 no es faria esperar.

El memorial de 1729

L’alt clergat catalid es mostra en disconformitat amb la disposicio de 13 de
desembre de 1728. José Patifio els requeri, en carta de 30 de maig de 1729,
una exposicié justificativa dels motius que allegaven. Els bisbes del Principat
van elaborar un extens memorial impreés de més de 80 pigines, que encapga-
lat per I'arquebisbe de Tarragona, com a primat de I'Església catalana, argu-
mentava a favor de I'exempcid del cadastre.

Es tracta del “Memorial al rey nuestro sefor del Arzobispo de Tarragona y

Obispos del Principado de Cataluia en que exponen a Su Magestad los nue-
vos motivos, por el Estado Eclesiastico, sobre las exempciones del Catastro en
los hienes de los Legos, que passan a las Iglesias, e immunidad de este tribu-
to en los Colonos de ellas, y competencia de jurisdicion sobre estos assump-
tos”, que s'inicia introduint el tema i advertint que la seva causa ja tenia el
dictamen favorable dels Consells de Castella i d’'Hisenda, de 14 de mar¢ de
1725 i de 29 d’'agost de 1726, respectivament, “... no hallando camino
<V.Mag.> para poder juzgar por notorio lo que se funda solo en el parecer de
algunos Ministros particulares, quando se resiste el dictamen de los dos supe-
riores Consejos, tan maduramente fundados en uno, y otro Derecho, como
persuaden las legales razones, y Autores de la mejor nota que se pondera-
ron...”
Llavors no dubtaven a tornar-hi, “... apoyados de tanto numero de clasicos
Autores, assi Theologos, como Jurisperitos, que dexando mucho mas eviden-
ciada la justicia de la Iglesia, no dudan han de inclinar al Real piadosso ani-
mo de V.Mag. a la mas favorable resolucion.” Efectivament, el document és
un laberint d’estructuracions textuals superposades, i combinades amb
innombres citacions abreujades i en cursiva, inserides dins el text.

La relacidé ponderada dels motius que van argumentant comen¢a amb la
seva imposibilitat de contrariar els cinons establerts per la Santa Seu, sense el
seu permis exprés, per aixd “... para no desatender esta imponderable obliga-
cion, ni agravar por consiguiente a sus conciencias, se verian, aunque con
sumo dolor, constituidos en la imposibilidad de condescender por si mismos
a lo resuelto por V.Mag....” Les argumentacions que segueixen son, entre
altres, les seglients:
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— Els tributs reials s6n mixtos, o sigui, imposats per una obligacio que deri-
va del vassallatge (el vassallatge dels eclesiastics era envers Roma).

— Els sobirans detenen un domini governatiu, perd no I'Gtil i veritable (que
el devia detentar Roma per extensio).

— Les autoritats eclesiastiques no‘poden imposar tributs sobre les seves
propietats, i per tant no ... debe permanccerla obligacion antigua,<de tribu-
tar> una vez que los bienes llegan al dominio de las Iglesias. y de los
Eclesiasticos, porque la mutacion del dominio causa en ellos una incapacidad
de ser tributarios...”

— E! cadastre s'imposava per a equiparar tributariament Castella amb les
seves alcabales, cents, milions, etc. i per tant devia observar uns mateixos cri-
teris. Si d'aquells tributs n’estaven exempts els eclesiastics castellans, també en
devien estar del cadastre els catalans. El punt 50 del memorial era prou clar
en aquest sentit: “De donde se infiere, que siendo el Catastro de Cataluna
subrogado en lugar de unas cargas mixtas, que no las pagan en Castilla los
Eclesiasticos, aun por los bienes adquiridos de manos de Legos, es preciso
que se observe lo mismo en este tributo, respecto a los Eclesiasticos del
"Principado...”

— Atacaven el cadastre reial, acusant-lo de gravar les persones i no cls
béns, donat que si un hé eclesiastic exempt passava a titularitat laical, tributa-
a; Hlavors era la persona titular, 1 no el bé, qui determinava la concepcié tri-
butdria. No era aixi, en canvi, amb els delmes, amb els quals el cadastre no
sofria la comparacid, ja que una propietat subjecta a un determinat delme
seguia pagant-lo encara que passés a titularitat d'un eclesiastic : “los diezmos
son cargas meramente reales, inherentes a la cosa por la misma cosa...”

assava que, en canvi, els béns que adquiria un estranger (i, per tant, no
vassall del sobird peninsular) continuaven tributant, perd ¢l memorial argu-
mentava llavors que era perque “... la obligacion del Forense puede ser indu-
cida por costumbre (...) introduciendo un quasicontrato no conocido por el
derecho resultante del hecho mismo de hazer trabajar, y cultivar las tierras
que posseen dentro lu jurisdicion.” Y per suposat ¢l ‘quasi-contracte’ que
esmentaven estava sumament prohibit als eclesiastics i ni la llei ni el costum
no ¢ls podien induir.

— El punt 96 es constitueix d'una altra forta argumentacio. El cadastre i
totes les disposicions juridiques filipistes es recolzaven en el dret de conques-
ta, Ia qual cosa no negaven els prelats catalans: “... insinuan los Ministros de
V. Mag. los sucessos del Principado en la ultima guerra, por los quales. dizen,
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que en fuerza del derecho de conquista adquirio V.Mag. ¢l dominio particular
de todos los bienes...” Tanmateix no era menys cert que el mateix Felip V
havia atorgat indult i perdd general amb motiu de la pau de Viena de 1725:
"En quanto al Principado de Cataluna, la Real piedad de V.Mag. se sirvio con-
ceder un indulto universal a todos sus Moradores, y aun a los que se encon-
traban en Barcelona, durante el Sitio, les dexo libres los bienes que posseian
dentro sus muros, sequestrando solamen6te los raizes que tenian fuera de la
Ciudad, en los quales tambien por la Real clemencia de V.Mag. han sido rein-
tegrados despues de la Paz de Viena...”

Per altra banda, el mateix borbd havia admeés que ... no havia dirigido sus
Reales Armas al fin de la conquista, si solo para pacificar enteramente el
Principado (...) y no aviendo querido privar V.Mag. a los Vassallos del domi-
nio particular de sus bienes no pudo considerarse el Catastro (...) como a
efecto dimanado de este dominio, i solo de la suprema regalia...” Aquest
punt es verificava pel fet que si shagués tractat de dret de conquesta no
s'hauria procedit universalment en la confiscacid de béns: ... no huviese
comprehendido a los Vassallostfidelissimos, y Puchlos enteros, que sacrifica-
ron gustosos sus vidas, y haziendas en defensa de la justa causa, y de las
Reales Armas de V.Mag.”. Per tant. ¢s contradeia el dret de conquesta, i per
extensio la facultat d'implantar un tribut com el del cadastre. Aquests argu-
ments no deixen dubte sobre el caracter revengista que representava aquesta
imposicio fiscal.

- Finalment, tocava rebatre la 1ad de voler acabar amb els fraus ... que
podrian hazerse con simulados contratos, vy herencias confidenciales en cabe-
za de los Eclesiasticos, siendo en realidad a favor de legos.™ Els prelats deien
que el dret ja contemplava penes per tal de castigar aquests abusos, i que no
era aquest pretext suficient per a ... exigir de ellos las cargas, a las quales no
estaban sujetos...”

— L'Gltima rad a la qual podien agatiur—se Felip Vi els seus ministres era la
que lanul.lacio de Iexempcié fiscal eclesiastica es feia per al bé pablic -
para atender a las urgencias del Estado...”, cosa que no sembla impressionar
els princeps de 'Església.

El concordat de 1737

A banda de 'habilitat amb que va claborar—se 'allegatoria suara exposa-
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da, la seva eficacia va ser totalment nul.la. El memorial va ser trameés a Patifo,
secretari d’'Hisenda, el 9 de setembre de 1729. El rei i els seus ministres van
sotmetre’l a un minucios estudi i, finalment, en base a un Breu pontifici de 8
d’octubre de 1729 va esdevenir-se la negativa reial en ferm a les pretensions
dels prelats catalans!3, negativa que es reproduia en una ordre dictada per
Antonio Sartine el 26 de setembre de 173014, Sartine, que exercia de superin-
tendent del Principat, acaba, doncs, amb la qiiestié dels eclesiastics i, cinc
anys més tard, establia definitivament les normes i caracteristiques que obser-
varia el cadastre i que perdurarien fins a mitjans del segle XIX15.

Dos anys després, en 1737, Felip V signava un concordat amb el pontifex
Climent XII, en virtut del qual acabava de cargolar I'Església en tots els seus
regnes. Un reial decret de 7 de desembre de 1737 exhortava al compliment
del concordat “... soliciten la expedicion de todos los Breves que fueran nece-
sarios para la practica de lo convenido.”10.

El borb6 havia aconseguit “... después de las Gltimas diferencias...”
I'anul.lacié total de l'asil que oferien les esglésies als delinqlients. Alguns
autors no han dubtat a apuntar que aquest concordat només havia servit per a
“... arreglar las graves cuestiones a que daban lugar las exageraciones y des-
medida lentitud que se habia dado al asilo eclesidstico convirtiendo las mejo-
res iglesias en cavernas de ladrones.”17.

Referent al tema fiscal, el reial decret estipulava “que al Patrimonio
Sagrado que en adelante se erija no exceda de sesenta excudos Romanos de
Renta, y se publiquen por el Nuncio en todos los Obispados de esta Corona
censuras reservadas contra las enagenaciones fraudulentas a favor de
Eclesiasticos, v en perjuicio de mi Real Hazienda (...) Que los Eclesiasticos
contribuyan (...) tambien en los que se llaman Nuevos Impuestos, y Servicio
de ocho mil soldados, no excediendo esta nueva contribucion que aora se les
impone de ciento y cinquenta mil ducados de Espana al ano (...) Que todos
los bienes raices, que por qualquiera titulo adquirieron las Iglesias,
Comunidades Eclesiasticas, o Lugares Pios, queden perpetuamente sujetos a
losimpuestos mismos, y Reales Tributos que pagan los Legos, a excepcion de
los bienes de la primera fundacion...”

13. IMERCADER: Felip V.1, p. 177.

14. JNADAL: Una font..., p. 217.

15. Vegeu—ne una relacio suscinta dels fets exposats 2 SEGURA 1 MAS, ANTONI: Kl Cadastre:
la seva historia (17151845) i la seva importdncia com a font documental, en “Estudis d'Historia
Agraria” 4 (1983) 129-143.

16. A Tarragona es pot consultar, per exemple, a 'Arxiu Historic Arxidiocesa, Reales
Ordenes, 1736-1737, camisa 17306.

17. R.GARCIA VILLOSLADA~].M.LABOA: Historia..., p. 107; que cita a FUENTE, VICENTE DE
LA: Historia eclesidstica de Espana, VI, p. 40—-41.
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Malgrat les concessions que semblava haver atorgat Roma, la veritat era
que no s’havien resolt questions inherents a dispenses, expolis, pensions i
coadjutories, i que s’havia ajornat la polémica sobre el Patronat reiall®,
Ambdues parts van quedar descontentes amb el concordat, perd en el poc
que va aconseguir Felip V s’hi havia d’incloure la qliestid patrimonial ecle-
sidstica que tants anys i maldecaps li havien provocat.

Semblava tancar—se l'afer definitivament amb aquest concordat que impli-
cava laquiescéncia i el vist—i—-plau de la cort romana, i semblava obrir—se,
ensems, una nova etapa en les seves relacions, augurada per les mesures que
apuntava el reial decret de referéncia: “... quede abierto el Comercio, y levan-
tada la Interdiccion con la Corte Romana...”

18. R.GARCIA VILLOSLADA-].M.LABOA: Historia.... p. 107.
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ASPECTES DE LENTORN QUOTIDIA
DELS PREVERES BARCELONINS (1597-1604)

Xavier Lencina i Pérez

El baix clergat, relacionat estretament amb les classes populars, tant pel
seu nivell economic com per la seva ascendéncia sobre aquest sector social
—fet que es palesa amb claredat, per exemple, en el paper que va jugar en la
guerra dels Segadorsl-, se'ns presenta sovint sota la imatge, en I'ambit rural,
d’un col.lectiu pobre i d’escassa cultura. Per tal d'obtenir el retrat dels interes-
sos i formes de vida dels preveres, en el context urba de Barcelona en el pas
del segle XVI al XVII, hem analitzat sis inventaris post mortem pertanyents al
periode 1597-16042. Aquests documents, amb la descripcié de I'habitacle del
finat i de tots els béns materials que contenia, com també una relacié de les
seves propietats immobles, ens forneixen una informacié molt valuosa per tal
d’establir el seu entorn quotidia.

Segons el cens de 1553, cls eclesiastics representaven el 6 per 100 de la
poblacié catalana, en un nombre situat al voltant de les 20.000 persones3. A
la ciutat de Barcelona, i segons dades del fogatge de 1516, el nombre de pre-
veres i canonges caps de foc era de 298, la qual cosa representava un 4,7 per
100 del total de focs de la ciutatt. La localitzacio espacial d’aquests focs es
devia situar en la zona que s'estén des de la placa de Santa Anna fins al mar,
i especialment als voltants de la catedral. Aquesta zona de la ciutat la devien
compartir preferentment amb nobles, cavallers, ciutadans honrats, donzells i
mercaders.

En concret, els preveres estudiats habitaven als carrers de la Portaferrissa,
d'en Palet, d'en Cremat, Mitjd de la Blanqueria, Sant Domeénec i d’en Jordi
Ras. Encara que sovint se’'ns ha ofert una imatge homogenia d’aquest grup
social, les diferéncies entre els seus components, segons la mostra estudiada,
s6n notables. Dins les limitacions d'aquest treball, d’enfocament obligadament

1. J. H. Ewiorr, en la classica obra La revolta catalana, exposa l'important paper desenvolu-
puat pel baix clergat en el conflicte, donadu la seva influéncia sobre les classes més populars i
caracteritzant e} clergue rural com un personatge pobre i de baix nivell cultural.

2. La mostra estudiada en aquest treball s'integra dins la meva tesi doctoral, en fase de realit-
zacio, “Nivells de riquesa i cultura material a la Barcelona del segle XVII™.

3. JoaN ReGLA, Els virreis de Catalunya, Barcelona 1991, 10.

4. ALERT GARCIA 1 Esprci:, Maxtrl GUARDIA | Bassols, Fispai i societat a la Barcelona pre-
industrial, Barcelona 1986, 28 i 113,
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general, intentarem advertir sobre aquests desnivells, de caire marcadament
econdOmic. Aquesta heterogeneitat es manifesta clarament en un significatiu
indicador: la propietat de I'habitatge; tres dels preveres estudiats eren propie-
taris del seu estatge. També, com a diferenciacié si més no formal, en quatre
dels casos s’especifica la seva condici6 de beneficiats. Respecte de la seva
adscripci6 parroquial, quatre d’ells eren preveres de Santa Maria del Mar, un
de la Seu i, en laltre cas, no s'especifica. Val a dir que la documentacid nota-
rial, i en concret els inventaris post mortem, presenten una problematica deri-
vada de la propia funcionalitat del document en I'¢poca, que propicia que,
malgrat la gran quantitat d’'informacié que proporcionen, algunes dades con-
cretes s’obviin en algun document. Aixd, afegit a la subjetivitat d’aquesta font,
ens obliga a ser especialment prudents a I'hora de ponderar les dades>.

ANY ADRECA NOMBRE D’ESPAIS l’ARROQUIA
Cas 1 1958 C./ d'en Palet 4 Sta. M? del Mar
(propietari)
Cas 2 1604 C./ de la Portaferrissa 1
(propietari)
Cas 3 1604 C./ d’en Cremat 7 Sta. M# del Mar
(propietari) (heneficiat)
Cas 4 1603 C./ Mitja de la 9 Sta. M? del Mar
Blanqueria (heneficiat)
Cas S5 1599 C./ de St. Doménec 5 La Seu
(Lloguer) (beneficiat)
Cas 6 1603 C./ d’en Jordi Ros 5 Sta. M? del Mar

(beneficiat)

Pel que fa a la estructura d’habitatge en la Barcelona moderna, s’han esta-
blert dos models d’estatge ben diferenciats®: el model “actiu”, amb la cuina
situada al pla terrer, sense una delimitacié clara entre I'entrada, la botiga, la
cuina i el mateix carrer, i el model “noble”, amb la planta baixa destinada als

S. Els inventaris post mortem que componen aquesta mostra pertanyen al fons de I'Arxiu
Historic de Protocols de Barcelona, localitzats en els segiients registres:
Devesa, F. G, Pliego de inventarios sueltos, 1591-1598.
Batlle, A., Liber quartus inventariorum et encantuum, 1598-1604.
Bruniquer, E. G., Inventariorum et encantuum, 1601-1609.
Coll, S., Pliego de inventarios, 1594-1600.
Puigvert, B., Manual de inventarios, 1593-1603.
Puigvert, B., Manual de inventarios, 1601-1623.
6. A. Garcia 1 Espucie, M. GUARDIA | BASSOLS, op. cit., 53-54.
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serveis, i la cuina i els dormitoris situats a la primera planta.

El model d’estatge dels preveres barcelonins estudiats es correspon, en
general, al caracteritzat per la cuina situada al primer pis, com a espai inde-
pendent, juntament amb la sala i els dormitoris, essent la planta baixa ocupa-
da per peces auxiliars. Els habitatges de la mostra seleccionada presenten un
arc que oscil.la entre els quatre i els nou espais. Aixi, 'arquetipus es definiria
per una casa amb dos dormitoris, el propi del prevere i un altre destinat a la
majordona o a altres serveis (o bé a parents)’, la sala, que en els casos 11 4
comparteix 'espai amb la cuina, i les cambres de servei, com son estudis,
presents en els casos 2 i 4, cellers i rebosts, pastadors i, en una de les cases,
la del cas 4, porxo. En els habitatges amb menys espais, una sola cambra pot
compartir diverses funcions; generalment, I'entrada o la botiga serveixen de
celler, pastador i llenyer.

Hi ha un cas, el 2, que es desvia del tipus definit; encara que l'individu és
propietari de I'habitatge, hi ocupava un sol espai, definit com a estudi, con-
centrant-se en aquesta Unica estanca les seves pertinences; el llit, el vestuari i
la resta d’objectes personals, destacant la biblioteca. En I'encapcalament for-
mulari de l'inventari s'assenyala que el prevere és el propietari de la casa de
la Portaferrissa, encara que “se tenen per certs senyors a cert i anual cens
pagador en cert termini”.

El mobiliari que guarneix els habitatges és forca auster. La sala acostuma a
comptar, fins i tot en els casos que comparteix espai amb la cuina, amb un
nombre variable de cadires, en alguns casos substituides per banquets, dife-
rents taules, arquimeses i algun tinell, bufet o armari de paret. En tots els
casos es manifesta la sobrietat de 'equipament, essent el nombre de cadires
la dada més significativa que marca les diferéncies en aquest sentit. La seva
preséncia és escassa, excepte en el cas 6, que disposava de tretze cadires.
Alguns quadres i cortinatges completen la decoracié.

Als dormitoris principals trobem el llit, de vegades amb pilars i cortinatges,
en contrast amb els llits del servei, més senzills. En l'alcova apareixen també
els objectes més personals, el vestuari, peces daixovar (llengols, estovalles,
tovalloles, etc.), alguna cadira, bancal, arquimesa o taula, diversos papers,lli-
bres, algun quadre o imatge, i altra varietat d'objectes complementaris. La

. 7. Enel cas 1, s'indica en linventari que el prevere vivia amb una neboda.
.
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roba apareix desada en caixes o baguls, en abséncia d'armaris. També trobem
a l'alcova els objectes de valor, com ara els joiells o els diners. Els altres dor-
mitoris cle la casa acostumen a contenir tan sols els llits, les escasses pertinen-
ces del servei i, sovint, una varietat d'estris forca diversos, sobretot en els
habitatges amb menys espais, obligats a aprofitar totes les cambres. La distri-
bucié de molts dels objectes dins les llars, molt allunyada dels nostres usos
actuals, sorprén per la sensacié de desordre i manca de racionalitat que pro-
dueix a I'ohservador contemporani.

Les cuines contenen els estris propis de cuinar i la vaixella. Aquest espai
¢s complementaria amb d'altres destinats a serveis, com ara el celler, el rebost
i ¢l pastador, en el cas dels habitacles més espaiosos. El parament de la cuina
es compon dels diferents objectes per a cuinar (olles, cassoles, paelles, asts),
com també d'una diversitat de recipients i altres elements complementaris,
normaliment de terrissa, aram o ferro. La pastera per a la elaboracié casolan:
del pa, a la mateixa cuina o en un altre espai especific, €s un element present
en totes les llars.

La vaixella, generalment de terrissa, també forma part del parament de la
cuina. Per al mateix periode, i en els grups socials més privilegiats, acostuma
a haver-hi una vaixella de pisa o d’estany, més refinada, juntament amb Ila
terrissa, d'Gs diari o destinada als servents, i també vaixelles de plata, per a les
ocasions de més lluiment social. Excepte alguna peca molt concreta, sense
signiticacié dins el conjunt, aquest cas no es dona respecte dels preveres. No
apereixen en els inventaris de la mostra vaixelles de plata, i només trobem
alguna peca de pisa i, en els casos 3 i 4, algun plat d'estany. Cal assenyalar
també és que forca infreqlient en aquest periode la preséncia d'un espai desti-
nat exclusivament a menjador; en cap dels documents que componen aquesta
mostra se'n ressenya algun.

Respecte de I'alimentacio, els inventaris post mortem ressenyen una quanti-
tat i varietat molt limitada de productes, donada la naturalesa d'aquesta docu-
mentacio® i les dificultats de conservacio dels aliments frescos en I'época.
Aixi, doncs, només trobem ressenyats aquells productes que permeten d'ésser
conservats llargament, i encara en molt poca quantitat. En els inventaris estu-
diats apareix tan sols el bacod salat, el llard dolg i algunes taronges i nous con-
fitades.

8. Linventari post mortem podia realitzar-se fins a dos mesos després de la mort del subjecte,
la qual cosa fa impossible que hi puguin apareixer ressenyats aliments frescos.
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El vi, juntament amb el pa (representat indirectament en els inventaris per
les pasteres) i la carn (producte dificil d’obtenir pels grups socials més
modestos i que en els inventaris apareix referida en la preséncia d'asts de ros-
tir), constituia una de les bases de I'alimentacié quotidiana del periode. El
nombre de bhotes i d'altres recipients que es ressenyen en els inventaris és un
bon indicador de les reserves de vi a les llars. Els preveres, segons els docu-
ments estudiats, no posseien una quantitat important de recipients que ens
pugui fer suposar que comptessin amb reserves significatives de vi; més aviat
se situarien en un nivell equiparable al dels grups socials més baixos, com-
postos per nmienestrals, pagesos i hortolans.

Pel que fa al vestuari, en els inventaris del periode apareix una notable
varietat de peces de vestir. El cas dels preveres, perd, és diferent, donada
I'especifitat de la seva funcié social. Mentre que en els altres grups socials les
diferéncies de quantitat i varietat de peces de vestir vénendonades pel nivell
economic dels individus, els capellans disposen d'un vestuari especific dife-
renciat. Encara que en els inventaris es ressenyen algunes peces comunes a
tots els grups, com ara camises, gipons o sabates (un element aquest forca
escds en I'epoca)?, el vestuari especific dels preveres incloia tant els elements
d’as general, que els distingia de la resta de la societat, com ara la sotana, el
manteu, 'almuca o el barret de capelld, com aquells utilitzats per a la celebra-
ci6 de la missa, com és la casulla, I'estola o el maniple.

Una de les informacions més interessants que ens proporcionen els inven-
taris post mortem €s la referida als objectes de significacié cultural. En el marc
de la sobrietat generalitzada que distingeix els habitatges dels preveres estu-
diats, la preséncia de guarniments pictorics és for¢a escassa. En el total dels
sis inventaris tan sols es ressenyen quadres en dos d'ells (casos 3 i 4). En un
dels casos (el 4), el prevere tenia un sol quadre, que representava Nostre
Senyor amb sant Jeroni i sant Francesc. En T'altre cas apareixen set quadres;
de cinc d'ells no s’especifiquen les imatges representades; dels altres dos, I'un
era la imatge de la Magdalena i l'altre la de 'Ecce Homo. En un tercer inven-
tari (cas 1) se'ns informa de la preséncia d'un retaule de Nostra Senyora dels
Dolors.

S6n quatre els habitatges que contenien imatges religioses, en tots els
casos representacions de Crist (inventaris 1, 2, 3 1 4). En una de les cases (cas 4),

9. Joskr M. TORRAS | Rist, Crrticdores i tenerias en Catalinia: organizacion de wun oficio pre-
industrial (Siglos XIV-XIX), Vic 1991, 47.
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a més, trobem la figura d’un jesuset amb dos angels, fet de terra cuita. En les
representacions pictoriques i en les figures de I'¢poca,segons es desprén de
I'estudi d’inventaris del mateix periode referits a tot 'espectre social, la temati-
ca religiosa és la predominant, amb una gran diferéncia sobre altres temes
com ara retrats, paisatges, etc. Aixo ens manifesta la importancia de la religio-
sitat, que impregnava la vida de la Barcelona de I'¢poca moderna; aixi, sem-
bla clar que en els grups socials més modestos no s’ha de considerar la
preséncia de quadres i figures des d'una perspectiva ornamental, siné que cal
considerar-los des del punt de vista de la religiositat. Es en els grups situats al
capdamunt de la piramide social on trobarem un nombre molt elevat de qua-
dres, disposats generalment en sales ricament moblades i decorades, com a
simbol de prestigi social, essent també en aquests grups on trobarem una
major varietat tematica.

La preséncia de llibres en els inventaris és un bon indicador del nivell cul-
tural dels individus, i les tematiques de les obres que componen les bibliote-
ques manifesten els seus interessos culturals. Ara bé, cal tenir en compte que
els llibres eren uns objectes cars en aquell periode i que no estaven a l'abast
de tothom. Aixi, doncs, cal considerar les diferents possibilitats econdmiques
dels individus; la no preséncia de llibres en un inventari no vol dir necessaria-
ment que la persona en qiiesti6 manqués de formacié cultural, o que no
manifestés aquesta mena d’inquietuds. El nivell econdmic marca, doncs, les
possibilitats d’adquirir uns béns que no sén imprescindibles per a la sub-
sisténcia més basica. En el cas dels preveres estudiats, apareixen llibres en
quatre dels sis casos, la qual cosa ens parla d'un grup amb un nivell cultural
solid, i de la seva disponibilitat per a adquirir aquests béns que, en no tenir
un paper de lluiment social tan clar com ara els quadres o els cortinatges, ens
informen clarament dels seus interessos enl’ambit cultural.

Deixant de banda els diferents llibres de comptes, que no sén significatius
en aquest apartat, les biblioteques ressenyades en els inventaris analitzats son,
en dos dels casos, relativament nombroses, sense arribar, pero, als nivells de
les dels grups més privilegiats. En un d’aquests inventaris (cas 2) es ressenyen
vint—i—quatre llibres, i en l'altre (cas 4), se’'n compten trenta-tres, més una
quantitat indeterminada, indicada com “una sort de llibres”. Aquesta indeter-
minacié apareix en el tercer inventari que ressenya llibres (cas 5), mentre que
en el quart document (cas 3) es parla de quatre llibres de tematica religiosa.
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Topem en aquest apartat amb un del problemes que presenten els inventaris
post mortem com a font per a I'estudi de la histdria; aquests documents, realit-
zats per tal de protegir els patrimonis de les persones i delimitar els contin-
guts de les heréncies, ressenyen els béns materials en quant objectes. Aixi,
pel que fa als llibres, moltes vegades es manifesta més l'interés pel valor
material del volum, amb referéncies a I'enquadernacié, la mida o els guarni-
ments, que al titol de I'obra. En d’altres casos, tan sols s'indica la quantitat de
volums. Aixi, doncs, en els inventaris que componen aquesta mostra, només
trobem un cas en el qual es detallen els titols dels llibres. En dos dels altres
casos, s'indica que es tracta de llibres religiosos, i en el darrer cas només
s’especifica que es tracta de llibres nous (I'estat de I'objecte ressenyat se sol
indicar en els inventaris, donada la seva incidéncia en el valor econémic de
I'objecte). L'inventari que presenta una biblioteca més important (cas 2) mani-
festa una total superioritat de les obres religioses; aixi, es ressenya un brevia-
ri, una biblia “en vulgar”, un missal, un nou testament, i un seguit de tractats
de teologia, llibres de sermons, de confessors, de casos de consciéncia, etc.
Destaca entre tots els volums el que porta per titol Sentencias electas de
Demosthenes i Cicero. Tal com succeeix en d'altres grups, com ara els notaris
i els doctors en drets, les hiblioteques dels preveres tenen una relacid directa
amb la seva funciod social.

Un altre signe que ens parla de la sobrietat en les formes de vida dels pre-
veres és la practica abséncia de joiells. Només en un dels casos (el 4) apareix
un anell d’or. Els objectes de plata també sén molt escassos; es limiten a un
calze i, en tres dels casos, a culleres (dues en el cas 4, sis en el cas 2 i set en
el cas 6, respectivament). Tal com s’aprecia també en els inventaris post mor-
tem de menestrals, les culleres no tenen una utilitat practica, doncs es ressen-
yen generalment a l'alcova de la casa, juntament amb altres objectes de valor.
Aquests coberts, ja que, tenen importincia respecte del seu material, i s’han
de calibrar en parametres de reserves de riquesa. Aixi, les culleres de plata
sOn objectes que apareixen sovint com a penyora de préstecs monetaris.

Pel que fa als héns immobles, tan sols en un dels casos estudiats (cas 2)
trobem la preséncia de diners, en concret 262 lliures, dipositades a la taula de
la ciutat. En un altre cas (el 3) es ressenya un deute, encara que sense especi-
ficar-ne la quantitat. Dos dels preveres posseien cases, a part de la que habi-
taven, en concret a Pons (cas 3) i a Girona (cas 4). Trobem aqui uns nexes
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clars entre els diferents individus i unes zones geografiques concretes, que
poden estar relacionades amb el seu lloc de procedeéncia, fet tamhé pales en
el cas de les rendes que percebien. Tres dels preveres eren propietaris de
censals oviolaris, que els aportaven unes rendes de 128 lliures en el cas 2, 25
lliures i 10 sous en el cas 4 i 170 lliures en linventari que ressenya un major
nombre de rendes, en el cas 6. Un estudi més acurat permetria d'establir els
vincles que lligaven els preveres amb les arees geografiques en les quals es
concreten els seus héns immobles, els grups socials als quals compraven els
censals o violaris (en els inventaris de la mostra, ¢en els casos que els vene-
dors especifiquen, hi destaquen els pagesos), i la periodicitat en el cobrament,
en relacié al rendisme (petites rendes repartides al llarg de T'any), o a una
dinamica reinversionista (concentracié dels cobraments en un termini determi-
nat).

Els inventaris post mortem ens proporcionen també la llista d'un seguit
d'objectes de dificil encasellament en algun grup temdtic concret i que, preci-
sament per la seva especificitat, presenten un especial interés en I'estudi de
I'ambit quotidid de les persones. Aixi, en dos dels casos trobem gibhies
d'ocells (en un dels mateixos s'especifica que s6n gibies de canaris). Un d'ells
(cas 4) tenia a l'entrada de la casa “quatrecentes o cincentes rajoles valencia-
nes” usades, la preséncia de les quals ens permetria de fer diferents suposi-
cions per tal d’explicar I'estranyesa de la seva presencia. Destaca també per la
seva raresi, ja que la seva preséncia en els inventaris post mortem, fins i tot en
els del tinal del segle XVII pertanyents als grups privilegiats, és escassissima:
la referencia a un rellotge (cas 4), del qual s'indica que ¢és de mida petita
tamany i que té “desburatat lo despertador™.

També &s interessant mesurar la possessid d'armes per part dels preveres.
En aquests inventaris no ha aparegut cap arma de foc. En cls tres documents
en queé trobem armes (casos 1, 3 i 4), aquestes son del tipus que podriem
denominar de representacio, i la seva utilitat practica ens sembla for¢a inver-
semblant. Aixi apareixen llances, alabardes i rodelles. També en dos d'aquests
casos (11 4) trobem espases, complementades en un d'ells (cas 4) per dues
dagues i un ganivet.

Podem concloure que el grup dels preveres barcelonins, en el tombant del
segle XVI al XVIIL, no ens apareix, a fa lum de la mostra estudiada, com a
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homogeni respecte del nivell de vida que sembla despendre’s dels béns que
van deixar en morir. En general, perd, apareix com un grup amb un nivell de
vida confortable, disposant de tot alld que és més necessari, encara que sense
luxes ni signes d'ostentacio. La presencia de llibres ens fa pensar en un nivell
cultural elevat, sobretot en comparacio amb la imatge que tenim del capella
rural, pobre i inculte. La preséncia daquests béns culturals i el parament de la
casa en general remet a unes possibilitats economiques per sobre dels nivells
de subsisténcia, i que es recolzen en més de la meitat dels casos en propie-
tats immobles, ja sigui la propia casa o d'altres, o el cobrament de pensions.
Malgrat aixo, la imatge que ens ofereixen els inventaris post mortem dels pre-
veres barcelonins del periode,és [a d'una manera de viure confortable, perd
sobria i austera, en consonancia amb la dignitat que havia de representar
aquest grup social.
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EL BISBE JOSEP CAIXAL I ESTRADE,
FIGURA DESCONEGUDA I SOBRESORTINT
DEL SEGLE XIX

Francesc Mestre i Saura

Introduccio

El desig de descobrir les arrels de l'arbre que configura I'Església d'avui, i
més en concret la catalana, sobretot en l'area de I'espiritualitat, em va portar a
escollir la figura de I'Excm. Sr. Dr. Josep Caixal i Estradé, bisbe que fou de
I'Església d'Urgell, la vida del qual transcorre quasi coincident amb les tres
primeres quartes parts del segle XIX, del 1803 al 1879.

Caixal és un personatge practicament desconegut. Penso, perd, que aixd
es deu més a les circumstancies politiques que li tocd viure que no pas a una
manca d'auténtica personalitat. I, encara, el poc que es coneix d'ell em consta
que pren més aviat un to negatiu i, si més no, controvertit. )

A mida que he desenterrat d'arxius i biblioteques els seus escrits, i els he
estudiat, m'he anat apropant a la seva figura, i he de reconéixer que m'ha
captivat fortament. En sintesi, puc dir que apareix com un home d'estudi i
d'acci6 i, en ambdés camps, profund i eficag.

Sense voler-ne fer una arrel Gnica i excepcional de l'arbre que he esmen-
tat al comencament , si que I'hem de situar entre una de les arrels més signifi-
catives i definidores que expliquen no sols I'Església del segle passat, sind
també la del segle present.

Intentaré donar una breu ressenya biografica del Bisbe Caixal, les dades
de la qual puc dir que estan totes fonamentades documentalment. Al final
inclouré un resum molt concis dels seus escrits, moltissimins d'ells inédits.}

1. Degut a la dificultat d'accés a les Fonts Documentals, he d'indicar que el text o els textos
corresponents a cada citacio adduida en quisvulla "nota” poden ser consultats en els exemplars
de la tesi doctoral "La espiritualidad del Obispo Caixal", de la qual és autor el qui subscriu el pre-
sent estudi, dipositats a la Pontificia Universitat Gregoriana, de Roma, i a la Biblioteca Pablica
Episcopal del Seminari Conciliar de Barcelona. Cal indicar, també, que es procurard posar les
menys "notes" possibles, a fi de no allargar aquest escrit, remetent el lector a I'esmentada tesi.
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FRANCESC MESTRE T SATIRA

Breu biografia del bisbe Josep Caixal i Estradé (1803-1879)2
1. PRIMERS ANYS: NAIXEMENT, ESTUDIS I GRALUS ACADEMICS

La familia del bisbe Caixal, segons els apunts del seu nebot P. Sebastia
Peyrd i Caixal, S.J., era orilinda de Belgica, que s'establi a Tarragona en temps
de la reconquesta. Entre els ascendents illlustres del bishe Caixal es poden
assenyalar: en el segle XV, el M.R.P. fra Antoni Caixal, abat de Poblet; en el
segle XVII apareix a Belgica un Caixal, també bisbe, que mori amb fama de
santedat.

Josep Caixal i Est:adé neix al poble de Vilosell, de la provincia de Lleicla i
arxidiocesi de Tarragona, el dia 9 de juliol de 1803, dins una tipica familia
catalana del mén rural.

Després dels primers anys escolars al seu poble, segueix els estudis de
Retorica i Humanitats a PEscola Pia d'Igualada. Tot seguit entra al Seminari
Conciliar de Tarragona i, entre els anys 1816 i 1823, cursa Filosofia i Teologia.

Acabats els estudis teologics, a l'edat de vint anys, ¢és encarregat per I'ar-
quebisbe, a titol de conferenciant, per a donar llicons de filosofia al mateix
seminari.

A principis de 1828, ja prevere, va a la Universitat de Cervera, i aconse-
gueix dintre el mateix any els graus de batxiller, llicenciat i doctor en
Teologia. 1'11 de juliol de 1830 ohté el grau de batxiller en Filosofia.

Cal destacar l'estimacid que li té, des de la seva arribada a Tarragona com
a arquebisbe, el Dr. Ferran de Echanove i Zaldivar, a més de la influéncia que
exerci sobre Caixal en el seu recorregut com a estudiant, professor i canonge,

2. Les dades d'aquesta biografia son tretes principalment dels eshorranys "Apuntes e Indices
biogrificos", preparats pel nebot del bisbe Caixal, P Sebastia Peyrd i Caixal. SJ., guardats en el
“Fons Peyrd-Caixal", a PArxiu Historic de la Provincia Tarraconense de ta Companyia de Jesas, a
Sunt Cugat del Valles (Barcelona) i de Pepistolari del Dr. Caixal. cartes que es conserven en el
"Fons" esmentat i en el "Fons de la Nunciatura de Madrid® (AN Madridh), a FArxiu Secret Vatica.

Una breu semblanca i forca documentacia es troba en Testudi "El Obispo Caixal Vicario
General Castrense de las tropas carlistas por inictativa del Papa Pio IX", eserit per qui presenta el
present i publicat en la Revista "Anthologica Annua®. nam. 32, any 1985, pp. 319-303, publicat
per Fnstituto Espanol de Historia Eclesidstica. Iglesia Nacional Espanola. Ron.

Hi han publicades dues biografies sobre el bisbe Caixal: Biografia del Excelentisimo e
Hustrisimg Sr. Dr. D, José Caixdl y Istradé, Obispo de Ungel. escrita per DL Vicente Porta v Villalta,
Pbro.. editada Pany 1898, a la Llibreria Religiosa de Barcelona: ¢s amplia i pren un to laudatori i
t¢ moltes inexactituds. La segona biogralia, £ Obispo Ceaixal, un gran Prelado de la edad mocler- .
na. escrita per Joaquin M. de Nadal. que ve a ser com una mena de petit resum de la primera, la
publicdy la Llibreria Religiosa l'any 1939.

Existeix també un libre voluminds intitulat Obispo Caixal. Frente al Liberalismo. Siglo XIX,
escrit per Adro Xavier (P, Alejandro Rey-Stolle, S.J.) i imprés any 1983 per ITditorial Casals. S.A.
Barcelona. A més d'inexactituds, és una reconduecio del bishe Caixal als interesos de autor.
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fins a la seva cleccid com a hishe d'Urgell.
2. SACERDOT

Caixal rep l'ordenaciéd sacerdotal en les témpores de setembre de 1827 i
celebra la primera missa a Vilosell el dia 30 del mateix mes. En el periode de
sacerdot s'han de remarcar tres aspectes importants en la vida de Caixal, com
son el temps de professor a Cervera, I'época de canonge a Tarragona i linici
de T'amistat i col-laboracid amb ¢l P. Claret (sant). Convé en conjunt notar
que, un cop prevere, Caixal se sent. abans de tot. pastor, rad per la qual
veiem com procura harmonitzar [a dedicacié a l'estudi i a Pensenyament amb
¢l ministeri més directament pastoral.

-PROFESSOR. Obtingut ¢l doctorat, Caixal roman a la mateixa Universitat de
Cervera, primer com a professor substitut de Sagrada Escriptura i moderant
d'Oratoria Sagrada. Ln aquesta Gltima disciplina t¢ com a alumne Jaume
Balmes, a qui tindrd sempre una gran estima i admiracio i a qui defensara en
contra dels scus detractors, tot i els seus punts de vista diferents.

A principis de 1831 fa oposicions a la catedra de "Institucions teologi-
ques", que obt¢ en propictat el 15 de maig del mateix any, prenent-ne pos-
sessio el 27 del mateix mes. Exerceix de catedritic de 1831 a 1833, o sia dos
cursos complets. Durant aquest temps, el claustre universitari li encarrega
altres comissions, com fa de membre del tribunal de censura 1 correccid i la
d'escriptor de cartes del claustre. Deixa la cltedra de Cervera en obtenir una
canongia a la Metropolitana de Tarragona.

-CANONGE. Fa oposicions a una canongia de la catedral de Lleida: malgrat
aprovar les, amb gran satisfaccid de tots, no obté la canongia, amb no menys
sorpresa de part tamb¢é de tothom. En 1833 guanya, per oposiciod, una canon-
gia de la catedral metropolitana de Tarragona, la seva arxidiocesi. Aquesta
circumstancia fa canviar el seu treball, dedicat tins lavors, quasi exclusiva-
ment, a l'estudi i a la docéncia, en una dedicacid gairebé total al servei meés
directament pastoral. Conserva, pero, l'equilibri entre 'accié més immediata-
ment pastoral i I'estudi, com abans havia estat al revés. Caixal continua estu-
diant i escrivint, essent d'aquest temps diverses de les seves obres, inedites o
publicades.

Fn 1835 deixa Tarragona per a acompanyar ¢l scu arquebisbe a I'exili, a
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Mao, a lilla de Menorca. Més tard torna a la Peninsula, on serveix de capella
als hospitals carlistes, sobretot a Berga. Després de la derrota carlista passa a
Franga, i hi resideix fina al 1846, quan torna a Tarragona i s'incorpora a la
cura pastoral. Durant el sojorn a Franga sols va exercir el ministeri sacerdotal,
sense cap mena d'intromissié en el camp de la politica, recorrent, principal-
ment, les ciutats de Perpinya, Besangon i Mantauban.

-AMISTAT I COL-.LABORACIO AMB EL P. CLARET (Sant Antoni M? Claret).

En tornar de Franga, en 1846, Caixal coincideix amb el P. Claret, amb qui
inicia una gran amistat i una no menys ampla col-laboracié, fet que t€ una for-
ta incidéncia en la seva vida.

Fruit de la col-laboraci6é fou la fundacid, l'any 1848, de la Llibreria
Religiosa de Barcelona3. Aquesta Llibreria Religiosa, que ha perdurat fins fa
pocs anys, va tenir una gran difusié de publicacions, no solament a Catalunya,
sind també a tot 1'Estat espanyol, per la qual cosa la seva influéncia en la
renovacio de la religiositat fou molt gran, tant pel que fa a a la pietat popular,
amb fulls volants, opuscles i obres de lectura i comprensié ficils, com pel que -
fa a una formacidé més seleccionada, amb obres de grans autors d'espirituali-
tat, mereixent una especial mencié l'edicié6 de la Biblia4 - Caixal esdevé I'ani-
ma de la Llibreria Religiosa i la seva dedicacié és total, perque, tal com diu el

3. Pot interessar als historiactors de conéixer les dades, que avui es poden aportar, per 4 acla-
rir la polémica sorgida de cara a saber exactament qui fou el fundador de la Llibreria Religiosa de
Barcelona. En un principi, i fins fa ben poc, s'assenyalava el P. Claret com a Gnic fundador, con-
siderant a Caixal com el més distingit col'laborador i director. El P. Antoni Borras i Feliu, S.J., sos-
té l'opinid que el verituble fundador és Caixal, ja que fou ell qui tingué la idea, com prova en un
article seu "La Libreria Religiosa de Barcelona y la renovacion de la piedad en Espana a media-
dos del siglo XIX (1848-1868)", publicat dins la revista "Traditio-Krisis-Renovatio ans. theologis-
cher Sicht" Festschrift Winfried Zeller zum 65. Geburtstag. Marburg, 1976, pp. 371-375. Aquesta
afirmacio del P. Borris concorda amb el que declara el P. Sebastid Peyrd i Caixal, SJ., en els
materials que preparava per a la publicacio d'una biografia del seu senyor oncle, ja que escriu,
en "indices biograficos". aquesta frase: "IX? inspiracion y fundacion de la Libreria Religiosa, con-
cebida en Francia de 1840 a 1848" o "Epoca 11I* 72 1842, Su ideal fundar Libreria Religiosa" a "82
1846. Regresa de Francia. Funda Libreria Religiosa (1848)", com, també en uns "apuntes" trobem
aquestes paraules: "Afliccion y amargura del Sr. Caixal a fines de 1840... Entonces fué pues, cuan-
do el Sr. Caixal concibio la feliz idea de la "Libreria Religiosa™... Pero ya que las circunstancias no
permitieron relaizar su plan...; como efectivamente lo relaizd luego que regresd de su segunda
expatriacion, que fue a mediados del ano 1846, y que entonces puso en planta su obra de la
Libreria Religiosa, que habia concebido a entrar en Francia a fines de 1840.." (Arxiu Historic de
la Provincia Tarraconense de la Companyia de Jesas, a Sant. Cugat del Vallés, Fons Peyro-
Caixal).

4. Vegeu larticle del P. Borris, ja citat en la nota anterior, pp. 375-379.
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P. Claret, hi "esmerca totes les almoines de les misses i les rendes de la
canongia’, estant fins i tot decidit a "canviar la canongia de Tarragona per
una altra de Barcelona, o, almenys, sense renunciar a la primera li sigui
permes establir la seva residéncia a Barcelona, per a poder atendre millor al
seu funcionament">.

La sintonia de pensament, de sentiments i d'ideals entre Claret i Caixal fou
completa, tant que aquest apareix, per una part, com a participant actiu i res-
ponsable en la creacié de la "Hermandad Apostolica”, ideada per aquell per a
donar missions i exercicis espirituals i per a editar i difondre llibres, fulletons,
etc., i, per una altra part, com a distingit consultor en la redaccié de les
Constitucions de la Congregacié de Missioners, fundada pel sant®. A més,
sembla que Caixal havia d'haver estat un dels religiosos cofundadors, com es
desprén del que Caixal manifesta a un mssioner claretia, de pas per Argel:
"Era yo uno de los llamados a constituir la Congregacién, pero no me deja-
ron"”.

3. BISBE

El 10 de mar¢ de 1853 el Papa Pius IX, prévia presentacid feta per la reina
espanyola Isabel II, preconitza el Dr. Josep Caixal i Estradé bhishe d'Urgell.
Rep l'ordenacié episcopal el 5 de juny del mateix any, de mans del hishe de
Barcelona, Dr. Josep Domeénech Costa i Borras (el seu arquebisbe era ja molt
ancid) assistit pels bishes de Lleida i Tortosa. Pren possessié de I'Església
d'Urgell el 15 del mateix mes.

Dos s6n els grans camps en que es projecta la seva personalitat i accid:
I'Església i la societat civil. En ambdues esferes es mostra com a eclesiastic,
sacerdot o bisbe, defensor tenac¢ de la religié catdlica, de 1'Església catolica i
de I'Espanya catodlica.

En l'ambit de I'Eglésia es poden subrallar les funcions de director espiri-
tual, com a sacerdot, i de pastor, com a bisbe. En aquest Gltim ministeri cal
remarcar la importantissima accié pastoral a la seva didcesi en favor de l'ele-
vacié cultural i espiritual dels seus diocesans, sacerdots i laics, i dels seus
pobles, en particular dels més petits i ficats entre les muntanyes pirinenques;
també cal destacar la participacié activa en el Concili Vatica I. Aix{ mateix, és
de notar l'aspecte de fundador d'una congregacié de religioses.

En l'ambit de la societat civil és digne de significar-se les comunicacions a

5. Vegeu larticle del P. Borris, ja citat, pp. 372, 373, 377 i 379.

6. Vegeu Constituciones y textos sobre la Congregacion de Misioneros pel P. Juan Manuel
Lozano, CFM, pp. 19-30, 130, 318, 377 i 390. Editorial Claret. Barcelona. 1963,

7. Vegeu Cien Aros en la Vinia del Seiior, de I'nstitut de la Sagrada Familia d'Urgell 1859-
1959, p. 20. Barcelona. 1972,
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les Corts espanyoles, els carrecs de princep sobird de les valls d'Andorra, el
de senador i el de vicari general castrense de les tropes catlistes, els projectes
socials pensats i proposats (canalitzacié del riu Segre a fi d'evitar els seus des-
hordaments, la creacid d'un Banc agricola per a defensar els pagesos dels
prestamistes usurers, una Casa de Caritat on siguin ben atesos els pobres, etc.)
i, finalment, la seva situacio de presoner, de processat i d'exiliat.

-DIRECTOR ESPIRITUAL. Caixal, tant de prevere com de bishe, va donar mol-
ta importancia al ministeri del sagrament de la Penitencia, dedicant llargues
hores a oir confessions. Moltes persones, en recerca de la perfeccid cristiana,
buscaren en ell el consell i l'orientacid espirituals, esdevinint un conspicu
director d'animes. Entre aquestes hem de fer especial esment del P. Josep
Mananet i Vives, ja declarat beat, fundador de la Congregacio dels Fills de la
Sagrada Familia, i de les serventes de Déu Antdnia Paris i Riera, fundadora de
les Religioses de Maria Immaculada Missioneres Claretianes, i Teresa Guasch i
Toda, fundadora, juntament amb la seva mare, de les Religioses Tereses de
Sant Josep, sense oblidar la relacié i la influéncia que va tenir en M. Anna M?
Janer i Anglarill, fundadora, juntament amb ell, de la Congregacio de
Religioses Germanes de la Sagrada Familia d'Urgell, totes tres en procés de
beatificacio.

-PASTOR. Com a "pastor" de la diocesi d'Urgell, hem de comencar per assen-
yalar les dues atencions preferents del bishe Caixal.

La primera atencié fou la tinguda envers els sacedots, facilitant-los tots els
mitjans que al seu abast per a promoure, tant com sigui possible, la cultura i
la vida espiritual dels clergues. Respecte a la cultura, suprimeix, aixi que arri-
ba a Urgell, la que s'anomenava "carrera curta", reorganitza la docéncia per als
seminaristes i procura que tots els capellans tinguin una formacié permanent
solida a través de les conferéncies eclesiastiques i dels projectes que acaricia
d'acadeémies eclesiastiques i d'un centre universitari. Comenga la construccio
del seminari de la Seu d'Urgell, l'actual, que per molt poc no pogué inaugu-
rar. Respecte a la vida espiritual, proposa la lectura assidua d'autors escollits
d'espiritualitat i, sobretot, 'assisténcia, que més que una recomanacid és un
manament, al exercicis espirituals i recessos. Projecta la fundacid d'una casa-
asil per a capellans. Durant el seu exili a Mallorca escrivi per als seus sacer-
dots, i publica el llibre Veiii-mecum pii sacerdotis.

La segona atencid mira tots els diocesans i s¢ centra en I'ensenyament,
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abans de tot de la fe, perd també i amb no menys intereés de la cultura huma-
na, i en el perfeccionament de la moral cristiana, sense descurar la preocupa-
ci6, que fou molta, pels qui patien necessitats, fossin de la mena que fossin,
pensant i oferint molts diversos mitjans. ’

En la seva labor pastoral sobresurt el seu esperit treballador i diligent, que
es concreta en la visita pastoral a totes les parroquies del bishat, que durant
el seu pontificat realitza cinc vegades, cosa veritablement remarcable, tenint
en compte l'extensié del bishat d'Urgell, I'abrupte de la seva geografia, les
incleméncies climatolodgiques i la manca de carreteres.

-PARE CONCILIAR. Caixal, malgrat no tenir permis oficial per a desplacar-se a
Roma, assisteix puntualment al Concili Vatica [, comunicant-ho, pero, al
govern de Madrid tot just arribat a Franca, després d'haver passat per
Andorra. Participa molt activament en el Concili i, encara que no tingué una
repercussidé massa efectiva en les conclusions d'aquest, en ser moltes les
seves intervencions, dotze d'orals i onze d'escrites, cridd poderosament l'aten-
ci6. Es distingi com a defensor acerrim del primat i de la infal-libilitat del
Papa, per les seves aportacions en favor de la vida espritual del sacerdot i del
bisbe i de I'exempcid dels religiosos i per la seva exposicié realment singular
referent al coneixement natural de Déu per part de I'home, a la fe i a la
transmssid d'aquesta. Pius IX li va demanar, en acabar precipitudament el
Concili, que es quedés a Roma, on va romandre fins a principis de 1871,
quan tornd a la Seu d'Urgell, sense cap impediment®.

-FUNDADOR. Caixal no sols ajuda la fundacié de congregacions i instituts
religiosos, sind que ell mateix funda, conjuntament amb M. Anna M? Janer i
Anglarill, el 29 de juny de 1859, la Congregacio de Religioses Germanes de la
Sagrada Familia d'Urgell. Aquest Institut, des del seu comencament va tenir
com a objectiu, a part el primer i fonamental de la consagracio a Déu, el d'a-
tendre els malalts en els centres sanitaris i, sobretot, ¢l d'ensenyar en

8. El millor i més precis judici sobre la participacio del bisbe Caixal en el Concili Vatica [ es
pot considerar ¢l que dona el P. Giacomo Martina, 8.].. professor eminent d'Historia a la
Pontificia Universitat Gregoriana de Roma, en la introduccid que faen Appunti Storict sopra il
concilio Vaticano de Giovanni Giuseppe Franco, S.J., editat per la Universitd Gregoriana Editrice.
Roma. 1972, en la Colleccio "Miscellanea Historiae Pontificiae”. nim. 33, p. 20, Diu aixi: "Nel
concilio il vescovo di Urgel. s¢ non ebbe un ruolo di primo piano. e non tece parte di nessuna
commissione, st segnald piu volte per i suoi interventi, che mostrarono una notevole competenza
teologica. una facilitd pel puntualizzare i problemi, ma soprattutto una certa disinvolvoltura
nell'atrontare le questioni piu ardue, ¢ un impegno continuo nel proporre miglioramenti agli
schemi proposti, nell'appoggiare le tesi ultramontane ¢ massimaliste”. reconeixent gue sobre
Caixal "manca un studio esauriente” (id.. p. 19, nota 37).
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col-legis i escoles, en especial als pobles més petits, amb l'exigéncia, a més,
de fer-ho amb l'obtenci6 dels titols oficialment i legalment requerits.

-PRINCEP SOBIRA DE LES VALLS D'ANDORRA. A Caixal, com a bisbe
d'Urgell, li correspongué d'exercir el cirrec de princep sobira de les valls
d'Andorra, d'autoritat civil real i vera, i no de simple honor. Aquest titol el
comparteix amb el president de la replblica de Franga (com a successor, en
la suprema autoritat de l'Estat, del rei francés) que aquest ostenta com a co-
princep. El bisbe Caixal va tenir una cura molt amatent dels assumptes
d'Andorra, el que li suposd no solament treball abundés, siné també forga
amargor i maldecaps, ja que va haver de plantar cara a les maquinacions
revoluciondries franceses que, per a imposar el seu ideari i el seus interessos,
volien enfrontar els andorrans amb el seu bisbe-princep. Per aquest motiu,
Caixal, amb data 11 de setembre de 1868, escriu una carta pastoral adregada
exclusivament "al Reverent Clero i Poble fiel de nostras Valls d'Andorra"; en la
qual alterna la fermesa amb la bondat, invitant-los a la conversi6 i a no dei-
xar-se enganyar per les promeses vingundes de Franga®.

Encara que s'hagi donat, alguna vegada, un judici pejoratiu del bisbe
Caixal respecte a la seva accié de govern d'Andorra, crec que és més per la
inércia de la repeticié de critiques negatives de moda i de ressentiments pas-
sats que no pas de resultes d'un estudi seribs, equilibrat i degudament fona-
mental documentalment. Penso, a més, que la seva accié de govern no sols
fou positiva en aquell moment, sind també per a la posteritat, com ho mani-
festa la Llei de la Nova Reformal® que Caixal promulgd en 1866, ratificada,
dos anys més tard, pel Ministeri d'Afers Extrangers frances, la qual suposa, ja
llavors, un pas decisiu vers la democratitzacié del pais andorra, caracteritzat
precisament, per les seves estructures medievals, Aquesta Llei és qualificada
per l'historiador P. Cebria Baraut, O.S.B., com "l'acta de naixement de
I'Andorra moderna. La nova llei deixava intacta l'antiga organitzacié adminis-
trativa, pero representava, en canvi, una veritable innovacié en materia electo-
ral. Estenia a tots els caps de casa el dret d'ésser elector i elegibles -abans
reservat a unes poques families-, modificava el sistema de designar els conse-
llers generals i els consellers dels comuns i sotmetia la gestié d'aquests darrers
a l'examen d'uns comissionats, elegits també directament pel poble"ll. Una
persona notable i imparcial d'avui em manifestd confidencialment que l'es-

9. En el Boletin Oficial Eclesidstico de Urgel, A.17 N.67, de 1-X-1868.

10. Aquesta Llei, que es presenta com a "Plan de Reforma, adaptat en las Valls de Andorra®
(editat a la Seo de Urgel. Imprenta de José M2 Riu. 1866), es troba publicada a "Quaderns d'estu-
dis andorrans”, nam. 4, Valls d'Andorra 1979.

11. Gran Enciclopédia Catalana, primera edicid, Barcelona. 1870, V. 2, p. 96, col. 3* i p. 99,
col. 2%, corresponent & la paraula Andorra.
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mentada Llei ha facilitat les reformes que s'han portat a terme en aquest
segle, especialment l'ordenacié de 1933 i darrerament l'aprovacio de la
Constitucio, que fa d'Andorra un Estat de ple dret, amb estructura moderna i
democratica, cosa que, sens dubte, ha possibilitat que Andorra hagi estat
admesa a les Nacions Unides.

Pot ser convenient reflectir aqui quelcom que, encara que no pas de gran
importancia, resulta significatiu per a conéixer els intims i els veritables senti-
ments del nostre bishe, que moltes vegades ens I'han volgut presentar com
un home excessivament dur i sever. No passa de ser una anécdota, rigorosa-
ment, perd historica i aclaridora. Es tracta del fet de la pena de mort i de la
forma d'executar-la vigent a Andorra. Al, poc de prendre possessio de la sobi-
rania de les Valls d'Andorra, decreta, per un cantd, el canvi de Ia forma d'exe-
cucid de la pena de mort, per a "conciliar, diu, I'Gltim i inevitable rigor de la
justicia amb la humanitat i la decéncia en l'execucio de la pena capital"l? i,
per un altre, commuta, al cap de poc temps, la pena de mort, imposada a un
reu, per la de presd perpétua, fent Gs, declara, "d'una de les més precioses
prerrogatives de la Sobirania", encara que amb aixd, continua dient, "no
intentem treure, ans el contrari desitjem i declarem conservar a les nostres
estimades Autoritats i fidels vasalls de les Valls d'Andorra, tots i qualsevulla
dels seus privilegis i demés concedits pels nostres Predecessors; ni ens arro-
guem en manera alguna cap dels drets del nostre Coprincep l'august
Successor de la Casa de Foix, com varem jurar ¢l dia de la nostra presa de
possessio3. Aquest gest defineix clarament la personalitat de Caixal: per una
part, d'acatament exacte de costums, lleis i drets dels altres, stbdlits i autori-
tats, i, per l'altra, d'interpretacio benigna en favor de 'home que ha delinquit,
fent Gs del dret que també li corresponia.

-COMUNICACIONS A LES AUTORITATS CIVILS. Caixal, home essencialment
lliure per a defensar el que ell creia en consciencia que era la veritat de Déu i
el dret de la religié i de I'Església, no estalvid cap mitjd per a fer arribar a
autoritats i institucions civils el seu pensament i tot el que considerd conve-
nient i necessari comunicar-los. Va escriure cartes particulars, cartes pastorals
i, sobretot, cal ressenyar les "Exposiciones" que adre¢d a S.M. la reina, a
alguns ministres i a les Corts espanyoles. Entre totes les "Lxposiciones” merei-
xen una citacié especial les que ¢l nostre bishe adreca a les Corts consti-
tuents: enl1833, per a defensar la "unitat religiosa" d'Espanya i per a condem-

12. A I'Arxiu Diocesa de la seu d'Urgell, Hibre de Despachos ) Titrlos anys 53-56, p. 87 (la
data del decret €s 7-XI1-1854).
13. Il que Panterior nota, p. 94 (data de a comunicacio S-1-1855).
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nar la "desamortitzacié civil i eclesiastica"!4; en 1868 per a oposar-se al projec-
te pel qual s'establia el "matrimoni civil'!> i per a manifestar al Regent del
Regne el seu "non possumus" (no podem) al requeriment que li feia, "como
es su deber”, de donar els arquebisbes i bisbes "inmediata cuenta circunstan-
ciada de todos aquellos eclesidsticos de sus respectivas didcesis que hayan
abandonado las iglesias a que estuviesen adscritos, para lanzarse a combatir la
situacioén"19, intentant amb aixd manifestar clarament que l'autoritat civil no
pot ficar-se en alld que és propi del bisbe, com també el de no denunciar a
cap sacerdot; el 1870, per a condemnar l'article pel que s'intentava introduir a
Espanya la "libertad de cultos"!”. Es estimacié comuna que la primera de les
"Exposiciones" provoca el seu exili a Mallorca, en 1855, com foren, aixi
mateix, les altimes les que determinaren la prevencio i, fins i tot, l'animositat
contra Caixal, que agreuja la seva condicié de vicari general castrense de les
tropes carlistes, que tingué el seu punt final en l'empresonament i darrer exili
a Roma, sense retorn.
-SENADOR DE LES CORTS ESPANYOLES. A principis de 1871, tot just arribat
de Roma, del Concili Vatica I, el bishe Caixal és elegit senador de les Corts
espanyoles en representacio de la provincia de Tarragona, cirrec que accepta,
malgrat confessar-se apolitic i inepte, per amor a Espanya i a 'Església catoli-
ca, a qui es creu obligat a defensar davant la trista situacié en qué, segons ell,
es trobaven totes dues!8, :

En l'exercici de senador cal remarcar, sobretot, la intervencié que va tenir

14. "Representacion dirigida a las Cortes Constituyentes”, datada a Urgell el 17-11-1855, publi-
cada a la Imprenta de José M* Riu. Seo de Urgel. 1855. Es troba en el Boletin Oficial Kclesidstico
de Urgel, entre el n? 41 y el 43,

15. "Exposicion de S.E.L a las Cortes Constituyentes”, datada a Uregll el 18-VI-1869, publica-
da en el Boletin Oficial Eclesidstico de Urgel, A. 17 N. 14, de 1-VIII-1869.

16. "Exposicion de S.EL a S.A. el Regente del Reino”. datada a Urgell el 17-VIII-1869, en el
Boletin Oficial Eclesidstico de Urgel, N. 17 A. 17 de 1-1X-1869.

17. "Exposicion de S.E.L a las Cortes”, datada a Roma el 15-1V-1870, en el Boletin Oficial
Fclesidastico de Urgel, A. 18 N. 34, de 1-VI-1870, p. 382.

18. Carta a "D. Cindido Nocedal", Urgell 28-I11-1871, en Arxiu Diocesd de la Seu d'Urgell,
Llibre de Comunicaciones, 72, p. 77v.

Carta al "Sr. Presidente de la Junta electoral provincial para la eleccion de Senadores-
Tarragona”, Uregll 28-111-1871, en Arxiu Diocesd de la Seu d'Urgell, Llibre de Comunicaciones, 72,
p. 78v.

Carta a "D. Juan Ferre y demds Sres. Diputados Carlistas de la Provincia de Tarragona” Urgell
28-111-1871, en l'Arxiu Diocesd d'Urgell, Llibre de Comunicaciones, 72, p. 78.

En aquest mateix sentit escriu al Papa Pius [X: "... y pocos dias después de Pascua me fué
preciso pasar a Madrid para sostener en el Senado los derechos de la Iglesia tan indignamente
conculdados por esta Revolucion atea que ahora quiere parecer devota”, datada a Urgell 16-VI-
1871, a I'Arxiu Diocesd de la Seu d'Urgell, Llibre de Comunicaciones, 7¢, p. 91v,
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-discurs i stplica- davant el Senat el dia 5 de maig d'aquest mateix any, en la
qual fa una ardent defensa de I'Esglésial®. El nostre senador comenca expli-
cant "qué és la Iglesia Catolica" i continua denunciant les ofenses que li
havien fet: "disolucion de las conferencias de San Vicente de Paul" i "el golpe
dirigido contra los religiosos y religiosas". Respecte a aix0 Gltim, per una part
fa una valoracié seriosa i entusiasta de la vida religiosa, tant de la monastica
com de l'activa, i, per una altra part, fa una ampla i ferma acusacié per la
"supresion de la benemérita Companiia de Jests, honor de nuestra Espaia" i
per la manera injusta amb qué s’havia parlat del seu "amic" el P. Claret,;
aquesta acusacio li déna peu a fer una decidida exaltacié de l'obra feta pels
PP. Jesuites i pel P. Claret. En aquest discurs recrimina igualment "lo que se
ha hecho con los seminarios y con el Clero", com també els mals que supo-
sen la "libertad de cultos" i el "matrimonio civil".
-VICARI GENERAL CASTRENSE DE LES TROPES CARLISTES20.Caixal veu el
lliberalisme "como la presencia del "Maligno combatiendo a la Religion y a la
Iglesia y destruyendo todos los valores del mundo, y como conjunto de todos
los errores y herejias", per la qual cosa el considera "como el verdadero per-
seguidor de la Iglesia, y de su propia persona, causante de todos los males y
destructor de los espiritus y de la autoridad"?! i, en canvi, mira el carlisme
"como la defensa de la Espana Catdlica, de la Religién y de la Iglesia, per lo
qual "la causa carlista es una causa santa" i "el carlismo, y los hombres que lo
conducen, son el simbolo de los valores del derecho y de la justicia"22.
Aquest convenciment sincer de Caixal és el que el porta a acceptar de bon
grat el cirrec de vicari general castrense de les tropes carlistes que, per carta,
amb data 13 d'agost de 1873, li encomana el papa Pius 1X. Fins fa poc s'atri-
buia a Caixal la iniciativa personal d'arrogar-se a si mateix el carrec; una carta
de Pius IX, coneguda fa pocs anys, va matisar ja una mica la primera opinio,
en el sentit que la iniciativa de Caixal era transigida pel Papa; darrerament es
troba una carta del bisbe Caixal en la qual hi ha escrita una nota autdgrafa
del mateix Papa, nota tinguda present en la resposta que se li fa, on queda
clar que la iniciativa és del Papa. Aquest és el motiu per qué Caixal invoca
sempre el nomenament que, per a tal servei pastoral, li havia fet, en la data ja
citada, el papa Pius IX23. Aquesta clarificacid és de la maxima importancia
per a situar degudament la figura de Caixal, a fi de tenir d'ell un coneixement

19. "Diario Sesiones Cortes Espanolas. Senado”. Sessio del divendres 5 de maig de 1871, pp.
366-378.

20. Vegeu l'estudi "El Obispo Caixal Vicario General Castrense de las tropas Carlistas por ini-
ciativa del Papa IX", com se cita en la nota (2).

21. Com la now anterior, pp. 328-330.

22. Com la nota anterior. p. 330.

23. Com la nota anterior, pp. 337-363.
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ver i exacte i fer-ne un judici recte i imparcial.

-EXILIS, PROCES CRIMINAL I EMPRESONAMENT. A causa de les situacions
politiques, Caixal sofri tres exilis, precedint al tercer un "procesament crimi-
nal" i un empresonament molt pends.

El primer exili, essent canonge de Tarragona, comenga en 1835, quan
acompanya el seu arquebishbe a Mao, i finalitza en 1846, tal com ja s'ha dit
més amunt.

El segon exili, a Mallorca, comenga a finals de juny de 1855 i acaba a finals
de setembre de 1856, després de continues peticions del clergat i dels fidels
d'Urgell a la reina demant-li que aixequés l'estranyament del seu bishe i el
restituis a la seva didcesi. Dos anys més tard i, segons sembla, com a repara-
cid per l'exili, la reina Isabel II li concedeix, per decrets de 8 i 22 de maig de
1858, que s6n comunicats a Caixal el 18 de juny, la "Gran Cruz de la real y
distinguida orden de Carlos III" i la d' "Isabel la Catolica"24.

El tercer exili, i Gltim, a Roma, s'inicia els primers dies d'abril de 1876 i es
perllonga fins a la seva mort, esdevinguda sobtadament, a la Ciutat Eterna, el
26 d'agost de 1879. Abans, pero, d'aquest darrer exili, Caixal, després d'ésser
fet presoner a Castellciutat, fortalesa militar propera a la Seu d'Urgell, és con-
duit, entre constants vexacions, a Barcelona, i traslladat posteriorment al
Castell de Santa. Barbara, a Alacant, on és definitivament empresonat i inco-
municat. Segons els acords signats pel rei carlista Carles VII i el govern de
Madrid, els qui eren capturats en alguns dels fronts de guerra i que hi esti-
guessin en servei sanitari o d'assisténcia espiritual a les tropes i que no portes-
sin armes, no podien ser retinguts com a presoners; Caixal, doncs, no podia
ser considerat legalment presoner ni, conseqlientment, empresonat, segons els
esmentats acords, i, en canvi, havia de ser posat immediatament en llibertat.
Per a justificar I'empresonament del nostre bisbe se li obri un procés criminal,
inculpant-lo de la mort d'un sacerdot, ocorreguda uns anys enrere a la Seu
d'Urgell. La causa fou sobreseguda pel Tribunal Suprem. El dia 11 d'abril de
1876, el mateix senyor.ministre de Gracia i Justicia en persona reconeix publi-
cament davant les Corts espanyoles la provada innocencia del bishbe Caixal,
tot i que la decisid havia estat presa bastants dies abans i quan, fins i tot, el
nostre bisbe ja havia sortit de I'empresonament. Aquesta és la rad per que el
bishe Caixal, sospitant cue era perseguit, afirmava que el govern liberal sem-
pre tenia preparada una causa contra el bishe d'Urgell.

El govern espanyol i la Santa Seu arribaren a un acord, pel qual, un cop
posat en llibertat, el bisbe Caixal fos exiliat a4 Roma. Sembla que el nostre bis-

24. Arxiu General del Ministeri de Justicia, nam. 48.
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be va estar al marge d'aquest conveni i que no en tingué coneixement fins
bastant després, per la qual cosa no ha d'estranyar gens que Caixal vulgués, i
ho intentés per tots els mitjans, un cop declarat innocent i aconseguida la lli-
bertat, tornar a la seva diocesi d'Urgell, ja que alguns interpretaren aquest
desig com una tossuderia i deslleialtat a I'acord pres.

El dia 6 d'abril de 1876, el hisbe Caixal és posat en llibertat, i marxa tot
seguit a l'exili. En arribar a Roma, després d'haver passat per Oran i
Montpeller, és rebut amb gran afecte i distincié pel papa Pius IX, que sempre
li manifestd molta estima, com demostren alguns fets prou significatius: el 23
de maig de 1862 el nomena prelat assistent al soli pontifici; interromput de
sobte el Concili Vatica [, Pius IX li demana que es quedi un temps a Roma, al
seu costat; quan estava empresonat és el Papa qui es preocupa i insisteix,
molt i molt, a través del nunci a Madrid i del cardenal secretari d'Estat del
Vatica, perqué Caixal sigui alliberat; durant I'exili a Roma li concedeix nom-
broses audiéncies. Es una suposicié meva, perd que crec bastant versemblant,
que amb aquestes atencions ultimes el Papa volia, d'alguna manera, compen-
sar el servei que Caixal havia prestat a iniciativa seva i que, a causa del qual,
tant havia sofert, sofria i que es preveia que seguiria sofrint fins a la mort.

Entre els dos ultims exilis, o sia entre 1856 i 1876, Caixal porta a cap una
intensa labor pastoral. D'aquest temps sén la major part de les seves cartes
pastorals i circulars de més interés, el seu abund6s epistolari, les repetides
Visites Pastorals a totes les parroquies del bisbat, la seva ben significada parti-
cipacio i aportacio al Concili Vatica [ i les seves prou discutides activitats com
a vicari general castrense de les tropes carlistes i, abans, de la de senador,
com també el seu treball en favor de la promoci6, la creacid, el suport i l'ajut
a fi d'obtenir tots els millors mitjans en benefici de la vida material, espiritual
i social dels seus diocesans, sacerdots, religiosos i laics, tant pel que respecte
a les persones com a les institucions.

4.- ESCRIPTOR?S

La condicié d'escriptor de Caixal hé mereix un apartat especific. Va escriu-
re molt, en diversos camps i sobre diversos temes, segons li ho exigien les
circunstamcies i, encara més, les responsabilitats de professor, director espiri-
tual, pastor, pare conciliar, senador, governant sobird d'un estat independent
o senzillament familiar o amic. Molts dels seus escrits s'han perdut, a causa,
sobretot de la guerra civil espanyola de 1936. Dels escrits trobats, publicats o

25. Pel que fa a la relacio més completa de tots els escrits del bisbe Caixal que fins avui es
coneixen i de la seva ressenya més amplia es pot consultar la tesi ju esmentada La espiritualidad
del Obispo Caixal, el text i les corresponents notes, tal com sassenyala en la nota (1) d'aquest
estudi..
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inedits, en dono, seguidament, una breu relacié.

Dels anys de 1827 a 1833 es conserven algunes composicions poetiques
(epigrames, odes, octaves i sonets) i discursos acadeémics, dels quals es guar-
den cinc; d'aquest mateix periode sén la major part dels seus sermons, qua-
ranta-vuit, dels quals tenim les redaccions autografes, totals o parcials.

De 1833 a 1853 son les seglients obres: Civitas Sancta seu Domus Dei
(1834), inédita, de la qual s'ha trobat la transcripcid feta pel seu nebot
P. Sebastia Peyrd i Caixal, S.J.; De fide catbolica (1835), desapareguda;
Exposicion del Cantar de los Cantares (18306), traduccié literal i abreujada de
l'obra de Bossuet, conservada en el text autdgraf original; Los nueve coros de
los angeles (1841), desapareguda; Lucha del alma con Dios (1843), editada i
conservada.

Del temps del seu episcopat, 1853 a 1879, sén: Pastorals i Circulars, totes
conservades; Mes de Mayo (1856), desapareguda; Veni-mecum pii sacerdotis
(1856), editada i conservada; traduccio al castella de la Historia religiosa, poli-
tica y literaria de la Compania de Jestis de Cretinau-Joli (1958), publicada y
conservada; Exposicion de las epistolas de San Pablo (entre 1876 i 1879), desa-
pareguda. Convé ressenyar, aixi mateix, les seves "intervencions orals" i
"comunicacions escrites" al Concili Vatica I, tot transcrit en el Mansi, com tam-
bé el seu extens Epistolari, conservat en bona part.

Especifico immediatament amb més detall alguns dels escrits més remarca-
bles.

CIVITAS SANCTA SEU DOMUS DEI Es una obra que es troba a l'Arxiu
Historic de la provincia tarraconense de la Companyia de Jests, a la Casa dels
PP. Jesuites de Sant Cugat del Vallés (Barcelona). L'obra consta de dues parts
o llibres: "Liber Propositionum" i "Liber Chartarum", precedides d'una
"Introductio ad opus". Es una obra sobre I'Església, perd, més que dogmatica,
és més aviat de caire espiritual-mistic. Resulta molt interessant i original (no
s'han pogut precisar les fonts on pogué inspirar-se) i crec que resultaria molt
profitos estudiar-la a fons i editar-la. Aquesta obra, juntament amb les seves
participacions al Concili Vatica I, resulta sens dubte el més singular del pensa-
ment teologic i d'espiritualitat de tot el que ens ha arribat del bisbe Caixal.

VENI-MECUM PII SACERDOTIS. Caixal escriu aquesta obra durant el segon
exili, a Mallorca. La primera edicié és del 1856. En gran part és un recull d'al-
tres autors, al qual no deixa d'afegir-hi aportacions i reflexions propies. Va
adrecada principalment als sacerdots, perd bona part del contingut és valid,
també, per a tot cristia.
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LUCHA DEL ALMA CON DIOS. Aquesta obra la publica en col-laboracié
amb el beat P. Francesc Palau, a Mantauban (Franca), en 1843, durant el seu
primer exili. El tema és la situacié desastrosa en qué es troba I'Església i més
concretament Espanya, situacid que és provocada pels pecats, els quals s6n la
causa de tots els mals i dels veritables "azotes de la mano de Dios" (castig de
Déu); es presenten els remeis contra aitals mals, com soén la peniténcia i I'ora-
ci6, i la negociacié de I'dinima amb Jests, fins a aconseguir la victoria, per
mitja del sacrifici eucaristic i la intercessié de Maria i dels sants.

CONCILI VATICA 1. De les intervencions orals i de les comunicacions
escrites al Concili Vatica I cal destacar les que fan referéncia al coneixement
natural de Déu i I'Església en general, presentant per a aquest darrer tema un
esquema totalment nou, en comptes de I'oficial proposat "De Ecclesia Christi",
proposant a I'Església com a "Cos Mistic", "Poble de Déu" i "Regne de Déu" i
raonant ampliament el que concerneix al primat de Pere, a la infal-libilitat
pontificia i al ministeri dels bishes. També resulta singular la definici6 que
déna de la fe i de la seva transmissié i ensenyament, sobretot pel que fa als
pares, com una exigeéncia i potetat que neix no pas solament d'un encarrec,
siné de la mateixa condicid de pare o de mare. Convé posar de relleu, aixi
mateix, el que manifesta sobre l'autonomia de les ciéncies naturals en els
aspectes que no pertanyen a la fe i als costums, la necessitat d'una bona cul-
tura i dels mitjans per a aconseguir-la per als sacerdots i la intensa vida espiri-
tual per als bishes i preveres i, en fi, entre moltes altres, I'exempci6 dels reli-
gi0s0s.

CARTES PASTORALS. Poden diferenciar-se tres grups: les dirigides al cler-
gat en particular, les adrecades a tots els diocesans, sacerdots, siguin aquests
seculars o regulars, religioses i poble fidel, i les destinades a grups determi-
nats.

Entre les dirigides al clergat en particular, son significatives la primera que
inicia el ministeri episcopal, que marcard la base temdtica més principal de
les segtients, en la qual es tracta, en concret, de la santedat de vida i de la
ciéncia exigides al sacerdot, com també l'obligacié d'observar degudament els
ritus litargics, d'exercir la predicacio i 'ensenyament del catecisme, tot ofe-
rint-los els mitjans per a aconseguir-ho, com els exercicis espirituals, als quals
ell personalment assistia (i practicava), les conferéncies eclesiastiques, llibres,
etc.

Entre les adrecades a tots els diocesans, conjuntament sacerdots, siguin
seculars o regulars, religioses i poble fidel, és bo de remarcar les que es refe-
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reixen a la definicié dogmatica de la Immaculada Concepcid, als errors i
pecats i als castigs justos amb queé Déu corregeix, als seus viatges a Roma, a
les visites pastorals, a l'enciclica Quanta Cura i al Syllabus, al Jubileu, a la
Santa Infancia, al Concili Vaticd 1 en particular i al que s un concili ecumeénic
en general, a la nova Constitucié espanyola proposada i aprovada per la
Revolucid i a la instauracié del matrimoni civil.

Entre les destinades a grups concrets, es poden enumerar les adrecades als
sacerdots, ja esmentades, a algunes comunitats religioses, de clausura o
ensenyament, a les dones casades, als joves estudiants, als administradors de
santuaris, al rector i personal del seminari, als andorrans i als stbdits espiri-
tuals de la jurisdiccié castrense.

CIRCULARS. Malgrat que en la majoria de circulars preval l'aspecte de dis-
posicions de tipus disciplinar, algunes no deixen de ser dignes de considera-
ci6, també, per la seva tematica i fonamentacié doctrinal. Hi posariem les
referents al culte, a la disciplina eclesiastica, als exercicis espirituals, a la visita
pastoral, als actes de pietat i, més en concret, a les rogatives, al jubileu i a la
benediccié apostdlica, a la provisid de curats (parroquies), a les "conferéncies
morals o eclesiastiques”, a la instruccid publica, al catecisme, a l'ensenyanga
de la doctrina cristiana, a la recomanacié de llibres, a la supressid de festes, a
la desamortitzacié dels béns eclesidstics, a la construccid, conservacio i restau-
racidé de cementiris, etc., i dels monuments artistics, al Concili Vatica I i al
jurament de la Constitucio.

Caixal manifesta, per l'objectiu d'algunes circulars, que la seva visié i preo-
cupacié va més enlla que la de la seva didcesi, quan demana ajudes en favor
de les persones necessitades d'altres llocs, com per exemple de Valéncia,
Granada, Santa Cruz de Tenerife, Filipines o Puerto Rico, com també les mol-
tes vegades que parla de I'exigéncia d'ajudar el Papa i a la Santa Seu (tinguem
present que coincideix en els anys de la pérdua dels Estats pontificis).

EDICTES. Entre els edictes publicats son dignes de mencio els que tracten
del culte, dels llibres i dels segells parroquials, de la construccid, reparacio i
ornamentaci6 dels temples, de la convocatoria i provisié de beques i curats,
de les despeses del culte i de les Gltimes voluntats dels rectors.

Exposicions i representacions. Ja he parlat de les "exposiciones" i "repre-
sentaciones" que el bisbe Caixal va dirigir a S.M. la Reina, a les Corts espanyo-
les i a altres personalitats. En totes aquestes comunicacions, unes, les més,
estrictament personals i altres escrites conjuntament amb els bisbes de la pro-
vincia tarraconense, el nostre bishe defensa sempre els drets de la religi6 i de
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I'Església catolica, com també els seus homes, i s'oposa amb resolucié i ener-
gia als projectes-llei que els ataquen, tant pel que fa al seu aspecte doctrinal
com a la seva disciplina moral, com també als béns artistics patrimonials.

DISCURS AL SENAT DE LES CORTS ESPANYOLES. Hi he fet més amunt
una referéncia i sols resta aqui accentuar, una vegada meés, el relleu que
mereix aquest discurs que pronuncia al Senat el 5 de maig de 1871, del qual
tenim contancia escrita en el Diario de Sesiones de las Cortes Esparnolas.
Senado.

SERMONARI. El contingut dels sermons, dels quals ens han quedat qua-
ranta-nou, tots del seu temps de sacerdot, és principalment panegirics dels
sants i de la Verge, sobre el Santissim Sagrament i exhortacions als bons cos-
tums. S6n lloances al Santissim Sagrament, a la Verge i als sants, en qué, per
contrast, es denuncien els pecats de Dblasfémia, els balls immorals, la falta
d'assisténcia a missa els diumenges i festes de precepte i el treball que durant
aquest dies festius es fa, l'anunci dels castigs de la recta justicia de Déu, la
invitacid, perd, a la conversio, a la recepcid dels sagraments i a l'excercici
dels actes de devoci6 i pietat heretats dels nostres pares.

Enmig dels sermons hi ha una "instruccién dirigida a una religiosa sobre el
Oficio divino y Horas candnicas", que ve a ser una exposicid doctrinal sobre
I'ofici divi i petit ofici, la manera de resar-lo i una exhortacié a practicar-lo.

Convé de constatar aqui que en l'index que hi ha dels sermons, a més
dels quaranta-nou assenyalats, que sén els que ens han arribat, consten dos
més, que no s'han trobat i que, precisament, tots dos coincideixen en el
mateix tema: I'un "dirigido a los realistas de Cervera" i I'altre "oracidn finebre
después de una batalla", que necessariament han de situar-se en la primera
guerra carlista.

EPISTOLARI. La correspondencia epistolar de Caixal és bastant extensa,
tot i que una gran part es va perdre en I'dltima guerra civil espanyola (1936-
1939), sobretot pel que repecte a la que adreca a les religioses de la Sagrada
Familia d'Urgell, fundades per ell, juntament amb M. Anna M? Janer i
Anglarill.

En total he recollit quatre-centes trenta-sis cartes. Penso que aquest episto-
lari és suficient per a poder conéixer bastant bé el pensament del bisbe
Caixal a través de la comunicacid directa i personal de les seves cartes, escri-
tes amb senzillesa o solemnitat, segons a qui anaven dirigides. Totes, pero,
reflecteixen la seva actitud habitual de donar a les seves paraules la maxima
formalitat i, per tant, crec que constitueixen un valid material per a centrar
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degudament la seva figura.

5. ULTIMS ANYS I MORT"

Acabo aquesta succinta presentacié de la figura del bisbe Caixal narrant els
Gltims anys de la seva vida d'exiliat a Roma, amargs de veritat, per no dir-ne
dramatics, en qué ha de debatre's entre el seu fort, viu i arriscat sentit del ser-
vei pastoral, que I'Església li ha encomanat com a bisbe, i la seva no menys
decidida, prompta i ferma voluntat d'obediéncia total al Papa, que li indicava
la necessitat d'acceptar la decisié del govern de Madrid, que li negava el
retorn a Espanya i, per tant, a la didcesi d'Urgell, de la qual era pare i pastor.
El govern de Madrid havia, fins i tot, amenacgat de provocar un conflicte greu
si Caixal, tal com havia insinuat, anava a Andorra, d'on era princep sobira, i
des d'alli regir 1'Església d'Urgell.

El govern de Madrid, a més, pressionava amb gran insisténcia perqué el
Papa o bé obligués Caixal a renunciar a la didcesi d'Urgell o bé, en cas con-
trari, nomenés un bisbe administrador apostdlic per a la diocesi d'Urgell. El
Papa no va accedir a cap de les dues proposicions. El bisbe Caixal, doncs, vis-
qué exiliat a Roma i, home responsable en gran manera, dirigi des de Roma la
diocesi d'Urgell, a través d'un governador eclesidstic nomenat per ell i d'una
correspondéncia continuada, meticulosa i freqlientissima. Estigué pels detalls
més minims, tant pel que respecta a les persones com pels assumptes d'admi-
nistracid; fins i tot, des de Roma, convoca i resol unes oposicions a curats.

A finals de 1878 el papa Lle6 X111, que el 20 de febrer de 1878 havia suc-
ceit a Pius IX, mort el 7 del mateix mes i any i que, pocs dies després de la
seva eleccid, rebé en audiéncia el bisbe Caixal, amb gran manifestacié d'esti-
ma va insistir davant el govern de Madrid perquée es permetés el seu retorn a
Urgell. Sols enfront de la rotunda negativa i la conviccié que mai no li seria
permés el retorn demanat, tenint present l'edat ja avancada de Caixal i la
situacié preocupant de la didcesi, segons les noticies que alguns interessada-
ment feien arribar 2 la Santa Seu, decideix nomenar el Dr. Salvador Casafias
administrador apostdlic de 1'Església d'Urgell. El Dr. Casafas, un cop rebuda
l'ordenacié espiscopal, celebrada a Barcelona, d'on era fill i on havia exercit
el ministeri sacerdotal, pren possessio el dia 12 de mar¢ de 1879 del bisbat
d'Urgell.

El 26 d'agost de 1879, el bisbe Caixal mor sobtadament a Roma, al
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Convent Sant Adria dels PP. Mercedaris, situat als Forums romans, on es tro-
bava allotjat.

El govern de Madrid dona permis perqué el cadaver del bishe Caixal
pogués ser traslladat a la Seu d'Urgell, per a ser enterrat a la catedral. El dia
15 d'octubre d'aquell mateix any les restes mortals del nostre bisbe son inhu-
mades a la capella de Sant Ermengol, lloc que ell havia escollit per a la seva
sepultura.

Per a finalitzar aquesta breu semblan¢a del bisbe Josep Caixal i Estradé,
res millor que transcriure l'epitafi esculpit en la lapida que tapava la seva
tomba, ja que ens ofereix els trets més caracteristics de la seva personalitat i
els esdeveniments més notables que marcaren la seva vida. Traduit del llat,
diu aixt:

"L'EXCM. I IL. LM. BISBE D'URGELL DR. D. JOSEP CAIXAL I ESTRADE
BRILLA AMB SANTEDAT [ SAVIESA PRECLARES:
ESPLENDID EN LA BENEFICENCIA, ERA EL PARE DELS POBRES,
DEFENSOR ACTIU DELS DRETS DE L'ESGLESIA,

MARTELL DELS HERETGES.

PRESENT AL CONCILI VATICA, DISSERTA LAUDABLEMENT
A FAVOR DE LA INFAL-LIBILITAT DEL ROMA PONTIFEX.

EN TOT MAGNIFIC, SENSE ESTALVIAR MITJANS,

ERIGI UN GRAN SEMINARI.

FOU HONORAT PER PIUS IX, DE FELIC MEMORIA.

REGI MOLT BE LA DIOCESI D'URGELL DURANT VINT-I-SIS ANYS,
ACONSEGUI L'ADMIRACIO DE TOTHOM, FINS I TOT DELS ADVERSARIS.
I PERQUE ESTIMA CONSTANTMENT LA JUSTICIA I ODIA LA INIQUITAT,

PER AIXO MORI EXILIAT A ROMA EL DIA 26 D'AGOST DE 1879:

AQUI DESCANSEN LES SEVES RESTES MORTALS: PREGA PER ELL"

Actualment, modelada de nou la capella de Sant Ermengol, les seves des-

pulles mortals estan inhumades en un dels ninxols de la cripta situada a la
nau central de la catedral de la Seu d'Urgell.

Conclusid

En acabar aquesta breu biografia del bisbe Caixal pot semblar que m'he
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quedat solament en els aspectes positius. No nego que sigui aixi, pero, en tot
cas, és només una petita compensacié a la forma denegatdria en que sistema-
ticament se I'ha presentat injustament i partint, més aviat, d'un total desconei-
xement de la seva persona i de les circumstancies que I'envoltaren. Crec sin-
cerament, després d'haver intentat estudiar-lo amb la maxima seriositat possi-
ble, que la desconeixenca i la visidé negativa que s'ha tingut, fins ara, del hisbe
Caixal es deu al interessos politics, que volien fer-lo oblidar i, si més no, dis-
torcionar-la. Estic convengut que el bisbe Caixal es converti en el "boc expia-
tori" de totes les ires liberals i alfonsines. Aixd no obstant, tampoc no voldria
caure en l'extrem contrari d'un enaltiment desmesurat, sense tenir en compte
les seves moltes limitacions, contradiccions, equivocacions, obsessions o frus-
tracions, com passa més o menys a tots els homes compromesos, arriscats i
de caracter actiu, resolut i enérgic. A Caixal se li podra retreure d'haver-se dei-
xat absorbir pel carlisme, principalment pels seus lemes-objectius i conse-
qlienment, també, pels seus procediments,d’'haver-se aferrat a la conservacio i
reviscolancga de I' "antic régim" en les seves estructures politiques, socials i
religioses o d'haver-li mancat més visié de futur. Certament és aixi, perd tam-
bé és cert que ningl no podra negar-li una profunda espiritualitat, una excep-
cional capacitat intel-lectual i una disponibilitat generosa, honesta i entera a
tota accid que ell creia noble, tant mirant a Déu com als homes; que ningi no
podra deixar de reconeixer que el seu Qnic principi orientador fou procurar la
gloria de Déu renegada, la defensa de I'Església combatuda i la promocid dels
valors religiosos i morals de la societat menystinguts; que ningd no podra
contradir la seva excepcional aportacio, fins i tot en l'esdevenidor, com per
exemple a molts conceptes referents a I'Església, tant pel que fa al seu contin-
gut doctrinal com al pastoral, a la "nova reforma", petita, si es vol, perd
important, a la politica andorrana, que li pertanyia, i als projectes de millora-
ment social per a tothom (ensenyament, vies de comunicacio, treball, pagesia,
assisténcia sanitaria i benefica), oferint a més tots els mitjans al seu abast.

En resum, el bisbe Josep Caixal i Estradé pot ser discutit, perd no ignorat;
pot ser criticat, perd no desconegut; mereix, senzillament, ser conegut bé i
valorat degudament, com una figura sobresortint i quasi diria de les més cab-
dals del segle XIX, necessiria per a tenir noticia exacta i intel-leccié adient del
nostre passat i del nostre present.
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LES CONSTITUCIONS SINODALS DE SOLSONA
I LA REFORMA CATOLICA (1630-1751)

Enric Moliné

Les sinodals de I'any 1630

Miguel Santos de San Pedro va ser bishe de Solsona des de 1624 fins a
1631, el tercer en ocupar aquella seu erigida de bell nou l'any 15931- Segons
explica ell mateix en el proleg al volum de constitucions sinodals que va fer
imprimir, aixi que arriba a Solsona féu la visita candnica a la catedral i, a con-
tinuacio, a tots els llocs i esglésies del bishat, fins als més inaccessibles, en
molts dels quals, diu potser una mica retoricament, mai no s’havia vist un bis-
be ni s’hi havia administrat el sagrament de la confirmacio.

Acabada la visita, continua explicant, volia convocar un sinode per a dotar
de lleis el nou hishat, que no en tenia; perd nomenat virrei de Catalunya, va
estar malauradament allunyat de les seves responsabilitats pastorals durant
dos anys i quatre mesos. Quan les va poder reprendre, va convocar nova-
ment el sinode diocesda on es van aprovar amb vot unanime les constitucions
que ara s'imprimien, preparades per “homes prudents i experts en teologia i
dret canonic i civil”, i ordenades en cinc llibres segons la disposicio de les
decretals?- Des del primer moment queda, doncs, clara la iniciativa del bishe.

A primer cop d'ull, aquest volum és molt diferent dels que s'imprimien en
aquella época en altres llocs i que solien recopilar constitucions procedents
dels diversos sinodes que s’hi havien celebrat al llarg dels segles. D'aquest
estil eren les Constitucions Sinodals impreses als bishats de Vic (1591),
Barcelona (1600), Girona (16006), Tortosa (1616), Urgell (1632) i Lleida (1691),
i a l'arxiprestat d’Ager (1648), com també lesConstitucions Provincials de
Tarragona (1584)3- En canvi, les de Solsona de 1630 procedien d'un sol sino-

1. D'aquest bisbe, com de moltissimes altres coses, en dona una amplia noticia historiador
del bisbat de Solsona DOMINGO COSTA BAFARULL. traspassat en 1806, e¢n ¢l seu llibre
Memorias de la Cindad de Solsona y su Iglesia, impres tardanament a Barcelona en 1939, ps.
308-370.

2. MICHAEL SANTOS DE SAN PEDRO, Constitutiones Synodales, Barcelona 1630, 155 fulls
numerats més 0 sense numerar de proleg, indexs i fe d'errates, 20x14 em. Les paraules del proleg
del bisbe, dedicat “ad clerum Coelsonensem”, omplen sis pagines.

3. Sobre els sinodes i les sinodals del bisbat d'Urgell, vegeu ENRIC MOLINE, Kl sinodes
d Urgell del segle XVI i_la reforma catolica, dins Urgellia X (1990-1991), pagines 407-468; Les
constitucions sinodals impreses del bishat d'Urgell, dins Església d'Urgell 207 (febrer 1992). pigi-
nes S5-8.
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de i pretenien establir de nova planta normes diocesanes generals en un bis-
bat que fins llavors no les tenia perque era de creacié molt recent.

Aquesta diferéncia, perd, és més aviat formal. D’'una banda, els reculls
esmentats tot sovint s’havien preparat precisament amb ocasié d’algun sinode
important on s’havien fet moltes constitucions noves que ocupaven un lloc
prominent en la recopilacié. D’una altra, també el de Solsona incorporava
algunes constitucions antigues de Tarragona o d'altres procedéncies. De totes
maneres, cal pensar que si tots els reculls reflecteixen les preocupacions pre-
dominants al moment que es preparen, les de Solsona ho deuen fer de mane-
ra encara més acusada precisament a causa de la seva novetat.

Precedents immediats: els decrets episcopals de 1624

Tres decrets del bisbe Santos signats el 5 d’octubre de 1624 al palau epis-
copal de Solsona, quan feia ben poc temps que era a la didcesi, anuncien des
del comengament el seu programa pastoral. Convé que ens els mirem amb
algun detall, perqué moltes de les seves disposicions passaran a les sinodals,
de vegades quasi literalment.

El primer d’aquests decrets tracta de la correccié amb qué s’han de com-
portar els fidels dins les esglésies, amb referéncies al Concili de Trento i a
prescripcions del papa Pius V4 No s’ha de passejar per I'església mentre s'hi
diu missa o s’hi predica, o entrar-hi amb farcells i coses de menjar i beure; no
s’ha de seure d’esquena al Santissim Sagrament o pujar als altars per veure
millor les cerimoénies; no han de tractar els homes amb les dones; si hi ha
pobres que demanen almoina, ho han de fer a la porta i no dins el temple.
S’ha d’estar a 'església amb humilitat i devocid, quiets i pregant, amb el cap
descobert, inclinant-lo quan se senti el nom de Jests, agenollant-se per a
adorar el Santissima Sagrament. No hi ha d’haver soroll ni enraonadisses dins
els temples, 'ambient dels quals, pel que es deixa entendre, devia ser més
aviat tumultuos>

4. Ocupen els folis 117r-123r del volum de Constitutiones Synodales.

5. “La invenci6 del silenci”, ha titulat precisament HENRY KAMEN lesfor¢ per retrobar el
recolliment en els llocs i actes religiosos, en el seu magnific i recent estudi sobre la reforma cato-
lica a Catalunya, The Phoenix and the Flame, Yale University Press, New Haven and London,
1993, pags. 129-131.
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Les obligacions dels rectors

El segon decret s’adreca als rectors, els quals s’exhorta a portar una vida
exemplar, amb noves al.lusions al Concili de Trento: han de ser exemple per
a tots, castos, senzills en el vestit, temperats en menjar i beure, modestos en
el parlar, devots i zelosos de les coses de Déu i del bé de les persones, carita-
tius amb els pobres i necessitats, homes de pau. Han de viure recollits i dedi-
cats a l'oraci6 i la meditacio, i ocupar—se a llegir les Sagrades Escriptures, els
decrets de Trento, el catecisme del papa Pius V, algunes sumes de casos de
consciéncia “i altres llibres bons”. “En tot siguin i semblin sants, tal com tenen
obligacid de ser—ho”, resumeix.

Després d'aquesta exhortacié general, el bisbe fa una série de manaments
especifics i detallats: els rectors s’han d’estar continuament a les seves parrd-
quies i no absentar—se'n més de dos dies sense permis del bishe; els dies de
festa han d’ensenyar la doctrina als grans, dins la missa, i als petits, a primera
hora de la tarda, i només han d'administrar els sagraments als qui la sapi-
guen; les confessions les han d'oir als confessionaris i no admetre cap dona-
tiu dels penitents amb motiu del sagrament; no han de permetre les activitats
d’endevinaires i altres persones que viuen de les supersticions; no han
d’'intervenir en matrimonis celebrats al marge de les normes decretades en el
concili de Trento.

Pel que fa a I'administracio dels béns, per a estar més lliures a I'hora d’exi-
gir el compliment de les ultimes voluntats dels difunts, els rectors no han de
fer de marmessors. En totes les esglésies hi ha d’haver una arca per a posar
les almoines de les misses, amb un llibre d'entrades i sortides, tancada amb
dues claus, una en poder del rector i una en el d'un altre eclesiastic o d’algu-
na de les autoritats municipals. Els rectors han d’exigir tambhé el pagament
dels delmes i primicies.

Finalment, els qui vulguin rebre els ordes s’han de presentar un mes
abans perqué es puguin examinar bé els seus expedients, ja que es vol seguir
al peu de la lletra els decrets de Trento, i s'adverteix que es rebutjara els qui
cerquin influéncies per a ser ordenats.
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Altres manaments als eclesiistics i als seglars

En el tercer decret, el bishe mana a tots els eclesiastics que tenen cura
d’animes que compareguin davant seu dins els trenta dies segiients per a
mostrar els seus titols. Als qui no en tenen, els prohibeix que confessin, admi-
nistrin sagraments o prediquin si abans no passen un examen davant d'ell per
a obtenir o renovar les llicéncies pertinents; els rectors no podran donar
aquestes lliceéncies a d'altres sacerdots, malgrat qualsevol costum que hi
pogués haver en contra. Per a dir missa, tots han d’'usar el missal roma, tal
com ordena el papa Climent VIII; el bisbe examinara si els sacerdots saben hé
les cerimoénies, i si no les saben els suspendra.

Adrecant—se més directament a la seva vida personal, el bisbe recorda a
aquells eclesiastics que estan obligats a assistir al cor, que hi han d’estar com
cal i seguir el rés amb atencid, sense passejar per l'església, enraonar o dis-
treure's fent altres coses. També és conegut, diu, que alguns eclesiastics, en
ocasions de festes, casaments i carnestoltes, es comporten de manera improd-
pia, i els prohibeix I'assisténcia a balls, com també que juguin a pilota en llocs
publics, o a cartes amb seglars i amb dones.

Pel que fa als seglars, els rectors i vicaris han d’amonestar els parroquians
sobre I'obligacié d'oir missa els dies de precepte. Es prohibeixen les cases
amb taula de joc, pels mals que causen. I perqué alguns ja comencen a fer
vida marital tan bon punt han estipulat els capitols matrimonials i abans de
casar-se, es reprén seriosament aquest mal costum i es mana també als nous
casats que abans de comengar a conviure rebin les benediccions nupcials.

El resso de Trento i de les butlles papals

Aquests decrets no solament es van transformar parcialment en constitu-
cions, siné que van ser impresos sencers en el volum de Sinodals de 1630 i
van romandre en les dues edicions successives de 1671 i 1751. El ventall de
disposicions que contenen, amb les seves constants referéncies al concili de
- Trento, és molt significatiu i ens déna la clau de l'orientacié de les sinodals.

També es van imprimir senceres, en la primera edici6 i en les altres dues,
set butlles pontificies posttridentines que les constitucions citen® Sén una de
1564, de Pius IV, sobre la professié de fe. Quatre dels anys 1566 a 1571, de
Pius V, que tracten sobre la blasfémia, la simonia, el descans els dies festius i

6. SOn en els folis 99v—116v de T'edicié de 1630.
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altres quiestions de moral; sobre el que han d'observar els metges; sobre la
cura amb qué s’han d'elegir els rectors de les parroquies; i sobre els qui no
resen les hores canoniques. Una altra butlla de 1505, de Sixte V, tracta sobre
diverses qiiestions de moral, i una de 1591, de Gregori X1V, sobre la immuni-
tat eclesiastica.

Contingut de les sinodals de 1630

Les constitucions sinodals propiament dites del recull de 1630 segueixen
l'esquema de les decretals, tal com ho fan les Constitucions Provincials de
Tarragona. Es redueixen o s’'ometen alguns apartats d'aquells textos legals
que no responen tant a les necessitats dels nous temps i s'amplien notable-
ment els que fan referéncia a la cura pastoral ordiniria o a altres temes rela-
cionats i caracteristics de la reforma catolica.

Aixi, respecte a la generalitat dels fidels, es concedeix una especial atencio
a la seva vida moral i a la lluita contra les supersticions’, a la instrucci6 reli-
giosa8, al sagrament de la peniténcia®, a l'eucaristia i la manera de tenir les
esglésiesl0, la veneracio dels sants i les reliquies!!, el baptisme!2, 'administra-
ci6 del matrimonil3, la conveniéncia d’extirpar costums grollers o poc apro-
piats14,

Pel que toca més directament als eclesiastics, s’insisteix en el compliment
dels seus deures pastorals de residéncial®, en la predicacio i ensenyament del
catecismel®, en I'exemplaritat i correccié de vidal”, en els criteris d’admissio
als ordes sagrats18.

També s’inclou dins les sinodals el contingut extractat d’'unes constitucions
fetes I'any 1597 per a organitzar el funcionament intern de la catedral, amb el

7. Llibre 5, titols 32 6, i 8.

8. Llibre 1, titol 17, capitol 4.

9. Llibre 5, titol 7.

10. Llibre 3, titols 191 21.

11. Llibre 3, titol 20.

12. Llibre 3, titol 18.

13. Llibre 4, sencer.

14. Llibre 1, titol 4, amb referéncia als costums que cal abolir en les processons del Corpus i
als esquellots en els casaments dels viudos.

15. Llibre 3, titol 4.

16. Llibre 1, titol 17.

17. Llibre 3, titols 1 2.

18. Llibre 1, titol 5.
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detall de les obligacions del dega, I'ardiaca, el xantre i el tresorer!?.

Les sinodals de 1671

Al cap d'uns quaranta anys, el 1671, es féu una segona edicié de les sino-
dals. El bisbe Lluis de Ponts (1664-1683), amb unes paraules introductories
signades a Solsona el 22 de setembre de 1670, deia que en el primer sinode
que havia celebrat i a peticié dels assistents havia confirmat i manat reimpri-
mir les sinodals del bisbe Santos, traient-ne perd les censures que portaven i
afegint—hi unes altres constitucions que el bishe Pedro de Santiago
(1640-1644) havia fet posteriorment en un sinode de 1641 (on tamhé havia
suprimit aquelles censures)?0.

L'edicio de 1671 recull integrament i sense modificacions les constitucions
de 1630, amb algun canvi insignificant, com també els decrets i altres escrits
que les acompanyaven?!- Inclou un curt decret de 1668 del bisbe Ponts sobre
el compte que s’havia de posar en I'execucié dels llegats pius i un index de
mateéries molt més ampli que el de l'edicié anterior?2,

Les setze constitucions de 1641, que colloca a part del cos principal,
subratllaven els criteris de reforma de les de 1630, augmentant-ne o preci-
sant-ne les exigeéncies: cap rector no podia passar més d'una nit fora de la
seva parroquia sense permis, si anava a Solsona havia de presentar—se tot
seguit al bisbe, els clergues havien de portar el cabell i la barba arreglats amb
senzillesa i no entrar en tavernes fora d'un cas de necessitat. Es donaven més
normes per als confessors, s'insistia en el compliment pasqual,que no es tre-
ballés els diumenges, i en el bon ordre dels sufragis. I, molt relacionat amb
les circumstancies del moment, es manava evitar els contactes amb els soldats
francesos heretges?3.

19. Llibre 1, titols 11 a 14, Les constitucions de 1597 de la catedral s'estenen també sobre les
funcions i obligacions del preposit del capitol. dels canonges i dels beneficiats. En total ocupen
unes 56 piagines en la impressio que en mand fer més endavant el bisbe Lluis de Ponts;
Constitutiones Ecclesiae Cathedralis Coelsonensis, Barcinone 16653,

20. Aquesta edicio de les sinodals porta el mateix titol de la de 1630, Constitutiones
Synodales Dioecesis Coelsonensis, amb 'afegit que ara son “denuo ab Illustrissimo et
Reveredissimo Domino D. Fr. Ludovico de Pons, Episcopo Coelsonensi... excussae”. Impreses a
Barcelona, a la tipografia d’Antoni Lacavalleria, 1671,

21. Dues diferéncies menors: en el llibre 1, titol 6, capitol 3, l'edicio de 1630 portava els
noms i carrecs de les persones elegides com a jutges sinodals en el sinode de 1629, mentre que
l'edicio de 1671 es limita a oferir el formulari, posant “N.N.” en lloc dels noms. El calendari dels
dies de festa varia també lleugerament, tal com veurem més endavant.

22, El decret, del 24 de setembre, és en el foli 93r i v.

23. Aquestes constitucions sOn en els folis 87r-92v,
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Les sinodals de 1751

La tercera edici6 de les sinodals és la de 175124, En el proleg, dedicat al
clergat i signat a Solsona el 26 de febrer d’aquell any, el bisbe Fr. Josep de
Mezquia (1746-1772) diu que s’hi han afegit coses i se n'han tret d'altres
segons les necessitats dels temps i, efectivament, hi ha alguns canvis en les
constitucions, perd tampoc no so6n excessivament importants2>.

En els documents romans inclosos en la primera i segona edicié se n’hi
afegeixen deu més, en general molt curts: I'un de 1728, del pontificat de
Benet XIII, manant que es prediqui amb senzillesa; vuit apareguts entre 1741
i 1747, del pontificat de Benet XIV, sobre el dejuni, la confessio i els estipen-
dis de misses. Un document més antic, de 1732, del pontificat de Climent XII,
que tracta dels exercicis que han de fer els sacerdots, fou recuperat I'any 1749
pel bisbe de Solsona, que el comentd ampliament i hi afegl unes disposicions
de caricter prictic, mostrant aixi el seu interés per la salut espiritual dels seus
col.laboradors en la tasca pastoral20,

Els “avisos espirituals”

Les ultimes setanta—cinc pagines de les sinodals de 1751 les ocupen uns
“documents i avisos” que el bisbe volia que es llegissin cada any als feligre-
508.

En quatre llargs capitols tracten del respecte i la veneracié amb que s’ha
d'estar dins les esglésies (amb alguna referéncia també als halls als seus vol-
tants i als panderos de les confraries), de la recepcid dels sagraments de la
peniténcia i de l'eucaristia, de la santificacid de les festes i, un tema sobre el

24. El titol és, com sempre, Constitutiones Synodales Dioecesis Coclsonensis, seguit del nom
del primer bishe que les edita, Miquel Suntos de San Pedro. perd afegint-hi ara “denuo ab
Hlustrissimo et Reverendissimo D, D. Fr. Josepho de Mezquia... in lucem editae™. El proleg ocupa
sis pagines, sense numerar.

25. Per exemple, encara que no soén les niques, una altra lleugera modificacio del calendari
de festes i unes addicions a una llista de llibres aconsellats als rectors.

26. El document de Climent XII ocupa les pigines 294-297, i ¢l comentari i les disposicions
del bisbe les pagines 297-301. El bishe mana que els exercicis espirituals es facin al convent de
caputxins de Solsona; als collegis de la Companyia de Jests de Cervera. Sant Guim, la Santa
Cova de Manresa i Barcelona; o a les Congregacions de Missioners de Barcelona, “com lu de
Santa Maria la Bella™ o. amb el permis del bisbe, en altres cases religioses.
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CONSTITUTIONES

SYNODALES

Dioecestis COELSONENSIS

'AB ILLUSTRISSIMO D.D.MICHAELE SANTOS
de San Pedro , Epifcopo Ceelfonen(i , & Pro-Rege
totius Catalauniz Principatis , Supremique Con(lii
Caftellz Przlide, f{ancitz in Synodo Diceccfana
anno 1629, ab cjufque Succeflotibus,

ET DENUSJ

AB ILLwo ET REVno. D.D.FR.JOSEPHOQ DE MEZQUIA,
Ex-Generali totius Regalis, ac Militaris Ordinis Beatiffinze
Virginis MARJAE DE MERCEDE , Redemptionis Capti-
vorum , Dci, & Sancte Scdis Apoftolica gratid Epifcopo
Caelfonenfi, Regioque Confiliario,&c. in Dioecefana Synodo
confirmata , & adjectis quibufdam m illa ftabilitis , ncenon
aliis ad faciliorem , plenioremque veteram Contitutionum
intelligentiam haud parum utilibus , aliis aurem cxpunctis
pravio Perilluftris Capituli Coclfonenfis confilio,cjufden
IMuattrifimi, & Reverendiffimi Domini jufia
in Jucem cdite,

DEIPAREZ SEMPER VIRGINI IN PRIMO
{uz animationis inftanti abfquc originali labe cen-
cepta dicantur, & conlecrancur per manus Sancti
Raymundi Nonnati hujus Dicecelis
Patroni.

P

———

Cervarizin Lacezanis : Typ. Academ. apud JOSEPHUS
BARBeR , &Soc. Anno 1751,

3. Pontada de les sinodals de 1751
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CONSTITUTIONES

SYNODALES

DIOECESIS GOELSONENSIS;

Vt:t'[r,/::fx.

4. Pomadella de les sinodals de 1751 amb les armes del bishe Mezquia
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qual fins ara no s’havia insistit tant, de I'educacié dels fills27.

Apéndix: llibres recomanats

Les sinodals de Solsona ens donen encara noticies interessants sobre els
llibres de consulta, estudi i meditacié que es recomanaven als rectors, sobre la
seva activitat notarial i sobre les festes.

Una constitucid de 1630 aconsellava als rectors que tinguessin els segtients
llibres, amb els quals podrien resoldre gairehé tots els casos de consciéncia i
les altres dificultats que els pogués presentar la cura de les animes: el Manual
de Navarro, les Summes de Toledo i Mauro, les obres Sobre el sagrament del
matrimoni i Sobre els preceptes del Decaleg del pare Tomas Sinchez, les del
pare Egidi de Coninch Sobre els sagraments i les censures i les del doctor
Bonacina. Hi ha també una referéncia a un llibre recent del doctor Ciruelo.
Calia tenir iguament el Concili de Trento, el Catecisme Roma, el Ritual Roma,
les Comnstitucions Provincials Tarraconenses i les presents Sinodals del bisbat
de Solsona?8,

L'edici6 de 1671 porta exactament la mateixa constitucio i la mateixa llista
de llibres??. Perod la de 1751, que deixa d'esmentar a Ciruelo, n'hi afegeix més.
Recomana alguna de les obres editades fa pocs anys per “Optims autors”, com
El confessor Instruido i El Cura Instruido del pare Pau Seneri o les Collationes
seu Conferentias Morales Gerundenses del bisbe Bastero. Convé tenir a ma la
Biblia i, per a entendre-la hé, el Comentari del pare Jacobus Tirinus, que té
l'avantatge de no ser excessivament extens. També és util llegir alguns llibres
“mistics o de pietat” per a poder alimentar la propia anima i les dels altres,
com per exemple les obres de sant Francesc de Sales i del venerable fra Lluis
de Granada, tan lloades, diu, per la Santa Seu30.

27. Pagines 304-376. Comencen amb una portada que diu: “Documents y avisos espirituals
del m. y Revm. senyor D. Fra Joseph de Mezquia. ex general de tot lo Real y Militar Orde de
Nostra senyora de la Merce, Redempcié de Catius, per la gracia de Déu y de la Santa Sede
Apostolica bisbe de Solsona, del Consell de Sa Magestat, dirigits a sos amats en Jesucrist tots los
faels cristians del bisbat de Solsona, que per manament del mateix lllm. y Revm. senyor deuran
tots los rectors y demés regint cura de animes en dit bishat llegir al poble tots los anys en los
mesos de janer y juny, mentres se celebren los divins oficis, repartint la lectura en los diumenges
de dits mesos™.

28. Llibre 3, titol 11, capitol 2.

29. Llibre 3. titol 11, capitol 2.

30. Llibre 3, titol 11, capitol 5.
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Les festes

Les tres edicions de les sinodals porten una relacié de les festes de pre-
cepte3l. Hi ha algunes variacions de I'una a laltra i la de 1751 classifica
aquests dies en dues categories: la dels que s’ha d’anar a missa i no es poden
fer “treballs mecanics”, 19 en total, i la dels que es pot treballar després
d’haver assistit a missa, 23 en total.

Es pot assenyalar que Sant Esteve i el segon dia de les dues Pasqiies estan
en la primera categoria; el tercer dia de les Pasqies, el de Sant Josep i el de
Sant Ramon (que només figura en la llista de 1751), en la segona. Perd un
estudi més detallat de les celebracions cau fora de I'objecte d'aquestes planes.

Les tres edicions porten tambhé una llista dels dies que no sén de precepte
perd en els quals la ciria eclesiastica interromp lactivitat3? Coincideixen qua-
si exactament en els tres casos. L'any 1751 se n'assenyalen 29, i entre ells hi
ha dijous, divendres i dissabte sants.

Les escrivanies

Laltima trentena de fulls de les sinodals de 1630 contenen, en lletra
menuda i atapeida, unes “térmules que han d'usar els rectors i d’altres que
regeixin la cura de les animes a les parroquies i llocs de la didcesi de
Solsona, del Principat de Catalunya, quan redactin els instruments que el cos-
tum els permet fer’ La majoria d'aquestes férmules tracten sobre compres,
vendes i arrendaments cn diferents circumstancies de béns imumobles i de
censals de diverses menes, incloent-hi models de rebuts, de reconeixement
de deutes, etc. Totes les formules son redactades en llati, llevat de la que
tracta dels capitols matrimonials i la dels testaments, que sén escrites en
catala. Exactament el mateix formulari apareixerd després sense canvis en les
edicions de 1648 i 1665 de les sinodals d'Ager34,

L'edici6 de 1671 copia totes aquestes férmules sense cap variaciod. En can-

31. En les tres edicions: llibre 2, titol 4, capitol 1.

32. En les tres edicions. llibre 2, titol 4. capitol 2.

33. Folis 123r—155v. L'encapcalament diu: “Formuliae instrumentorum quibus uti debent recto-
res et alii curam animarum regentes in parochiis et locis diocessis Coelsonensis, infra Principatum
Cathaloniae constitutis, in conficiendis instrumentis, quibus ad id auctoritas de consuetudine, usu
et observantia tributa censetur”.

34. Constitutiones sinodeles veteres et novae Abbatiatis minich Archipresbyteratits Agerensis,
Barcinone 1648, folis 103-172. Sobre aquestes constitucions d'Ager de 1648 i de 1605, i unes
altres del Priorat de Meid de 1659 presentem una comunicacid en el Tercer Congrés d'Historia
Moderna de Catalunya que se celebrard el proper mes de desembre a Barcelona.
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CONSTITVTIONES

ECCLESIAE

CATHEDRALIS

COELSONENSIS.

Hnfirifsimi y Rerverendifsimi D. Fr. Don Ludo®
0

roici de Ponts, Benedittink, Epifcopi Ceelfo-
- nenfis , Reglj Confiliarsj , inffw

excuff.

AD MAGNAM DEI MATREM, SAN:
Qiflimam Virginem MARIAM, eiufdem
Ecclefiz Patronam.

BARCINONE,

Apud Mathevat Civit.& Vniverl. Typ.juxta dos
mum Re&oris Pini. Anno 1665.

Cﬂ//%o p//‘lﬂft‘ddﬂ. ﬂ(l'd.' .Zdﬂl.

5. Portada de les constitucions de la catedral
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vi, la de 1751 suprimeix quasi tota la seccid. Només conserva una férmula, en
catala, per a fer testament, ja que, explica, amb un decret del primer d’abril de
1737 el rei prohibi als rectors totes les altres actuacions notarials sota pena de
nul.litat35,

Encara una nota sobre la llengua usada a les sinodals. Ens acabem de refe-
rir a la de les férmules notarials. Les constitucions propiament dites, les porta-
des, els prolegs i dedicatories son escrits en llati, com també els documents
romans. Els tres decrets episcopals de 1624 sén escrits en castelld. Les consti-
tucions del sinode de 1641 i tots els altres documents episcopals de les edi-
cions de 1671 i 1751 s6n escrits en catala.

Resum i conclusié: un esfor¢ continu de reforma

El to general de les tres edicions de les sinodals de Solsona estudiades,
que cobreixen uns cent—vint anys, és doncs decididament de reforma, entesa
en el sentit que en el segle XVI es donava a la paraula “reformar”: tornar a
“donar forma” al que s’havia “de-format”.

Era la reforma que havia preteés el Concili de Trento i en la qual s’havia
seguit insistint des de la cGria romana. En gran part consistia en unes mesures
que ara poden semblar obvies i enganyosament senzilles, una “reforma” en
aquelles coses que es podrien qualificar d’ordinaria administracio, de cada
dia. Coses com la instruccid religiosa dels fidels, a través del catecisme que
s’havia d'explicar a la canalla i de la predicacié als grans; la lluita contra la
supersticid; la insisténcia en la necessitat d’'un comportament moral correcte;
en la importancia de rebre devotament els sagraments, especialment el de la
peniténcia, i d’assistir a missa i no treballar els diuménges i festes; en la
supressio de manifestacions de religiositat que semblaven innecessariament
sorolloses, superficials o fins i tot cdesenfocades.

En correspondéncia amb tot aixd, es demanava als eclesiastics un exacte
compliment de les seves obligacions pastorals i que la seva vida personal fos
exemplar. La residéncia constant dels rectors als llocs que tenien encomanats
s'exigia ara amb rigor; i es feia el que es podia per a millorar la seva prepara-
ci6 intel.lectual i espiritual, amb resultats que a la llarga fossin satisfactoris no
solament per als rectors sind per a tots els sacerdots.

Aix0 és el que reflecteixen els documents examinats en les presents pagi-
nes. D’una manera especial ho deixen veure els decrets de 1624 i el nucli de

35. Pagines 302-304.
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les constitucions de 1630, que sobreviu amb molts pocs canvis en els reculls
de 1671 i 1751. Perd ho deixen veure també les constitucions del sinode de
1641, com també les normes sobre exercicis espirituals i els “avisos” per al
poble de I'edicid de 1751.

En conjunt, aquests tres volums de sinodals s6n un senyal ben eloqgiient
de la notable empenta amb qué la reforma catdlica fou empresa i continuada
pels prelats del llavors nou bishat de Solsona.



ESTAT DE LA QUESTIO DE L’ESTUDI
DELS PRIMERS SEGLES DE CRISTIANISME
A TARRAGONA.

Andren Murioz Melgar

La comprensié historica en els processos de gestacid i desenvolupament
de les comunitats cristianes antigues del pais sempre es presentan de forma
complexa al mén de la investigacié. Sovint la parquedat de fonts literdries i la
manca de probes arqueoldgiques generen llacunes insalvables en I'obtenci6
de visions integres i pluridimensionals d'aquest fenomen. L'estudi del cristia-
nisme primitiu a Tarragona no escapa aquesta realitat. Malgrat tot, en els
darrers anys s’han anat aportant noves dades de caire historiorafic o arque-
ologic que han contribuit a enriquir els nostres coneixements sobre el tema o
a obrir nous interrogants sobre ¢ls quals la investigacié haurd d'incidir.

He considerat Gtil brindar la possibilitat d'apropar, a tots els investigadors
de la historia de I'Església a Catalunya, I'estat actual d'aquesta giiestié histori-
ca, que tanta transcendencia ha tingut per al desenvolupament de la vida i
les institucions eclesiastiques del pais. Es per aixd que I'objectiu de la nostra
comunicacié és doble: exposar i contextualitzar les principals novetats aporta-
des per la historiografia i I'arqueologia en les darreres deécades. Aixi mateix,
establir unes reflexions historiques i metodoldgiques que estimulin a avangar
en l'estudi d’aquest temal. En la presentacioé d’aquest treball, he optat per un
discurs lineal dels principals episodis de la historia eclesiastica de Tarragona,
des dels seus origens fins a la invasié musulmana.?

1. La present comunicacio recull basicament les idees que van ser exposades, en un cicle de
conferéncies, pel titular daquesta comunicacio; v. A, Moz, Reflexions entorn estudi del cristia-
nisme primitive a Tdarraco -Acta Arqueologica de Tarragona, V- [1991-1992], (Tarragona 1992),
59-72.

2. El tema dels origens i l'evolucio del cristianisme antic a Tarragona ha rebut l'atencid d'un
gran nombre d'investigadors en tots els temps. Citem aqui les obres que podem considerar més
representatives com a sintesis globalitzants: v, J. Braxan, Arxiepiscopologi de Tarragona
(Tarragona 1951); H. Frorez, Espania Sagraca, vols. XXIV 1 XXV (Madrid 1969 i 1970); M. Mart,
I*'\'[)()\‘I'Ci(i cronologico-historica dels noms i dels fets dels Arguebishes de Tarragona (Tarragona
1989); E. MoRrira, Tarragona Cristiana, 1.1 (Tarragona 1897). D'especial interés pels aspectes
dl‘(]ut‘()]()},,l(s d'época paleocristiana i visigotica; v. P. bE Pator, Tdrraco hispanovisigoda
(Tarragona 1953); L. vE Paton, Argueologia Cristiana de la Esparia romana (siglos 1IV-VI d.C.)
(Madrid 1967).
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Els origens del cristianisme a Tarragona: del segle I al ITI

Tarragona, com altres ciutats de la geografia hispanica, participa d'una tra-
dici6 secular que vincula l'origen de la seva comunitat cristiana a I'obra mis-
sionera de l'apostol Pau. L'origen d’aquesta tradicidé sembla trobar—se a partir
del segle X1, pel que respecta a Tarragona, i no manca qui pensa que podria
ser més antiga de la data assenyalada, remuntant-se, fins i tot, a €poca visigod-
ticad.

Malgrat no tenir cap prova material ni documental directa sobre aquest fet,
un conjunt significatiu de noticies historiografiques han fet plantejar—se aques-
ta qiestié a un bon nombre d'estudiosos, durant tota la histdria de la investi-
gaci6. Fins i tot, avui dia, ha estat motiu d’acalorades polémiques a nivell de
premsa.

De tots és conegut que el document sobre el qual descansa aquesta tradi-
ci6 és la carta de sant Pau als cristians de Roma, escrita a Corint vers els anys
57-58, on Pau manifesta el desig d’anar a Hispania. No sabem, pero, si aquest
desig hauria estat acomplert o no. Alguns historiadors volen veure en la pri-
mera carta als Corintis, de Climent de Roma —escrita vers el 96-98 d.C.—, una
prova irrefutable de l'arribada de Pau a Hispania. Aixi, ens diu que sant Pau
va patir martiri després d'haver assolit els 1imits d’Occident.

Més tardans so6n altres textos de la literatura cristiana que ens parlen
d’aquest fet. Entre aquests comptem amb les cartes apocrifes de Pere en el
segle 11 i el famos fragment del Canon de Muratori, datat l'any 160, en el qual
s’indica que Lluc no va poder explicar, en les Actes dels Apdstols, la partencga
de Pau de Roma cap a Hispania, en no haver-la presenciat.

A aquestes fonts antigues, que fan referéncia a 'esmentada tradicié pauli-
na, s’han de sumar diferents escrits de Pares de I'Església, que també la reafir-
men. Amb tot, cal anotar que aquestes noticies s6n massa tardanes i influides,
amb seguretat, pels textos més antics.

Crida l'atencid, per al cas de Tarragona, que en les Actes de Martiri del bis-

be Fructuds i els seus diaques Auguri i Eulogi s'evoqui expressament la figura
de Pau. L'autor del text martirial fa referéncia a les qualitats de bishe que reu-

3. V. ]J. Surra VILARO, S. Pablo en Espana. Conmemoracion del XIX Centenario de su venida
(Tasragona 1963).
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neix Fructuds d'acord amb el model establert per sant Pau en la primera epis-
tola a Timoteu. No sabem si aquesta referéncia que l'autor fa de l'apostol té
una intencionalitat disciplinar o bé porta implicita una significativa filiacio.

En contra d’aquestes fonts, no trobem cap tipus de record que evoqui la
preséncia de Pau en terres hispanes. A nivell arqueoldgic no tenim cap tipus
de prova material sobre la qual recolzar aquesta tradici6. Efectivament, no ha
quedat cap tipus de record en-la iconografia paleocristiana hispanica. Una de
les representacions més importants de I'apostol en l'art paleocristia és la del
sarcofag trobat a Berja (Almeria) i esculpit en un taller roma. En aquest cas,
Pau i Pere son conduits pels soldats davant 'emperador Ner6. L'escena que
pot ser considerada un unicum només reforca la imatge associada dels dos
apostols en una idea d'universalitat eclesial. També en la liturgia visigotica
hispanica sempre s’associa el culte de sant Pau al de sant Pere, com ho corro-
bora el Libellus orationum gothico-hispanus.

Un altre argument utilitzat pels diferents historiadors que consideren
acomplerta la intenci6 de Pau es basa en plantejaments d’ordre psicologic.
L'estudi de la personalitat de Pau s'albira a través dels seus propis escrits
epistolars i del llibre dels Fets dels Apostols, i mostren un perfil huma excep-
cional. Tots e|s autors no dubten a ressaltar el grau de misticisme, sentit prac-
tic i energia indomable que I'apostol possei. Des d'aquesta perspectiva, podri-
em arribar a pensar que el seu desig representaria per a ell tota una meta en
la seva infatigable missi6 evangelitzadora, i tota una materialitzacié del seu
projecte d’escampar 'evangeli de 'Orient a 'Occident. Aquest argument vin-
dria reforcat si es té present la proximitat geografica del litoral hispanic res-
pecte a Roma 4

Amb tot, i des d’'una Optica positiva, no podem admetre aquestes argu-
mentacions com uns principis de veracitat histdrica, perd juntament amb les
proves documentals ja referides ens obliguen a un caut tractament del tema.

Tant si 'entrada del cristianisme a Hispania és conseqiiéncia de la predica-
ci6 apostolica de Pau o és deguda a altres factors, és segur que Tarraco seria
una de les primeres poblacions hispaniques que rebria el cristianisme.
Efectivament, el paper politic, social i econdmic que desenvolupa la ciutat,
juntament amb la seva situacid geografica, la convertien en un nus de comu-
nicacions de primer ordre entre la Peninsula i Roma. Qualsevol afer que vol-

4. Només tres dies distaven el port d'Ostia a Roma de Tarraco.
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gués tenir una irradincié vers les terres hispanes, incloent-hi I'evangelitzacio
cristiana, requeria el seu pas per aquesta prospera ciutat. La gran riquesa
epigrafica de la ciutat ha permes entendre a la investigacié que Tarraco, com
a capital de la Hispania Citerior, és un dels centres més importants en la part
occidental de la Mediterrania en epoca imperial i, per tant, va atreure una
gran quantitat d'immigrants tant d’Hispania com d'altres parts de I'Imperi
roma5. Aquest fet ens fa pensar que la ciutat també va atraure tota mena
d'influéncies culturals i religioses, com sovint passa en altres ciutats de les
mateixes caracteristiques.®

El cristianisme hauria arrelat molt aviat a Tarragona, probablement en els
altims moments de la dinastia juli—claudia i comencaments de la dinastia fla-
via, coincidint en el moment de més esplendor de la ciutat i de les grans
transformacions urbanistiques de la Colonia. Es evident que no arreld amb la
naturalesa de les comunitats orientals, perd si en grups minoritaris atrets per
la nova doctrina.

A partir de la segona meitat del segle Il comencem a tenir proves docu-
mentals i arqueologiques que ens parlen d'una comunitat organitzada, verte-
brada i arrelada a la ciutat. Una d’aquestes proves és literaria. Aquesta és el
document de les Actes de Martiri del bishe Fructuds i els seus diaques Auguri i
Eulogi, que narren el martiri d'aquests sants de I'Església local, cremats vius a
I'amfiteatre de la ciutat, el 21 de gener de I'any 259. L'autor d'aquestes actes
és anonim i van ser escrites contemporaniament als fets. Avui, ningt no dubta
de la seva autenticitat, tot i que el text pot presentar possibles interpolacions
en alguns capitols finals.”

Les actes ens revelen tot un conjunt de dades de gran valor historiografic
per a reconstruir I'ambient cristid del segle 11T a Tarraco.

5. No tenim proves materials que confirmin L1 preséncia d'una comunitat jueva a Tarragona
abans de I'época baix—imperial. Per a alguns investigadors.la carta de Pau als cristians de Roma
(Rm 15.22-28) pressuposa Pexistencia de comunitats jueves a la Peninsula Ibérica, donat que era
costum seu adoctrinar primer el jueu (Rm 15,16). Si hagués existit comunitat jueva a Tarragona,
caldria qlestionar—se el seu paper en el procés de genesi del cristinnisme:,

6. En determinades ciutats de la Campania com Herculd i Pompeia. les excavacions han pro-
piciat proves arqueologiques que testimonien que la difusio del cristianisme en aquestes ciutats
és anterior a 'any 79.

7. V. PEraxcin pel CAVAUERL, Las Actas de San Fricctinoso, «Boletink Arqueologicos, ép. [V,
fases. 6508 (Tarragona 1959) 5-70. Altres estudis dintereés sobre ¢l text de les actes: v. J. Strra
ViarO, Fructuds, Auguri i Eulogi. Martirs sants de Turragonda (Tarragona 1936) 21-50; D. Ruiz
Brexo, Actas de los Mdrtires = B.A.C., 75 (Madrid 1987), 781-794.
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La primera conclusié que s'extreu de la lectura de les Actes, i la més
important, és que a mitjans del segle III trobem una comunitat fortament arre-
lada i amb una solida estructura jerarquica eclesial. Efectivament, la preséncia
d'un bisbe, de diaques, preveres i lectors, ens fa pensar en una comunitat
amb solera, construida sobre les solides bases del temps i que ha estat capag
d’introduir-se en diferents estrats socials de la poblacié de la Tarraco del
segle III. Es aixi que podriem dibuixar I'organitzacié de l'estructura de la
comunitat cristiana de Tarraco seguint el model d'Hipolit de Roma.

El context histdric en qué viu la comunitat de Tarraco en el segle III és
complex, com complexes sén les raons per a entendre quins mobils van dic-
taminar la persecucid contra els caps visibles de I'Església de Tarraco.

Sabem que la situacid que travessa Tarraco en aquests moments de mit-
jans del segle III va ser greu. Les febles defenses militars a les fronteres de
I'lmperi van ser trencades a la zona renana per francs i alamans. Flavi
Eutropi, Sext Aureli Victor o el mateix prevere Pau Orosi ens parlen d'aquest
fet. També algunes proves arqueologiques el confirmen pel que respecta a
Tarragona. Van ser moments de profunda crisi econdmica i politica per a la
ciutat.

La persecucid de Valerid adoptd unes caracteristiques propies, determina-
des pel moment i les circumstancies que I'Imperi va viure. La professora
Marta Sordi sintetitza técnicament aquesta persecucid dient que, en aquest
ambient de crisi i terror, la persecucioé religiosa constitueix un intent irracional
per a allunyar la malediccié mitjancant la mort d’'un enemic comu, en aquest
cas el cristianisme. Per a Sordi, a aquesta rad, se li'n va sumar una altra: la
por a la cristianitzacidé de I'Imperi en identificar Estat amb fidelitat a la religio
tradicional. Valerid ataca els principals caps de l'esglésies «perque a diferéncia
dels seus predecessors, no volia la integracié politica dels cristians a I'Estat
roma. Ataca els membres de la jerarquia eclesiistica, perqué va entendre que
si volia atacar el cristianisme, calia fer-ho com a Església-8. Aquesta és una
persecucio sistematica en queé I'Estat roma s'enfronta a I'Església com a tal,
declarant la seva il.licitud. Fins aleshores el cristianisme era prohibit en el pla
individual. L’Església podia existir només en virtut de la legislacid en materia
d’associacions.

8. v. M. SorDI, Los cristianos y ¢l Imperio Romano (Madrid 1987) 114-115; v. també, M. Sorbi,
1 cristianesimo ¢ Roma (Bolonia 1963).
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En aquest sentit, és molt significativa la intencionalitat de desmembrar la
comunitat cristiana de Tarraco juntament amb altres Esglésies importants de
l'orbe cristid, com la propia Roma o Cartago. La nostra Església local podria
tenir un paper realment important en I'ambit del cristianisme hispanic, i per
descomptat en la propia provincia civil. Es aixi que entenem el fort ressd que
tingué el martiri dels sants de Tarragona en la literatura cristiana de I'¢poca
tardoromana. El mateix sant Agusti fa un panegiric en el sermd 273, en el qual
glossa les actes martirials i les anteposa a la memoria de santa Agnés. També
el poeta Aureli Prudenci Climent li dedica I'Himnus VI en la seva obra del
Peristephanon.

Res concret no coneixem de les relacions de I'Església de Tarraco amb
altres Esglésies de la resta de la Peninsula. Suposem que des de Tarraco es
devien seguir, amb preocupacio, les vicissituds generals dels principals pro-
blemes que afectaren I'Església hispanica, en aquests moments. La célebre
carta 67 de sant Cebria i altres bisbes africans, datada 'any 254 o primera mei-
tat del 255, cinc anys abans de la passidé del martirs de Tarragona, reflecteix
una de les preocupacions més profundes que va patir I'Església hispanica i
universal en aquests moments: el conflicte dels bisbes libel.latics.

Malgrat que alguns autors volen veure en aquesta consulta a Cartago una
dependéncia d’origen, penso que en el fons és un problema entre una duali-
tat de linies originades per dues tendéncies que van enfrontar-se, l'una roma-
na i laltra africana®. Aquestes van ser representades per dos homes amb una
forta personalitat i carisma, Esteve i Cebrid. De tothom és coneguda la disputa
epistolar entre aquests personatges. No crec, doncs, que estiguem davant
d'una qiiesti6 de dependéncia d’origen de les esglésies hispanes respecte a
Africa o Roma, siné d'una tendéncia ideolodgica basada en l'experiéncia i les
circumstancies de cada comunitat, en un moment que la primacia de Roma
calia entendre—la només des d’'un prisma espiritual.

Es dedueix que la comunitat cristiana de Tarraco no escaparia d'aquesta
preocupacio. En aquest sentit, és molt significativa I'exclamacié de sant
Fructuds: «<Em cal tenir en el pensament I'Església Catdlica de llevant fins a
ponent-. En aquesta frase, significativament universalista, es tanca tota una
pregdria en pro de la unitat de I'Església universal. Pregaria que cal entendre
com una preocupacié per una Església contra la qual s'abat una forta tempes-

9. cfr. M.C. Diaz v Diaz, En tormo a los origenes del cristianismo hispdnico, en Las raices de
Esparna (Madrid 1967), 435-436: J.M. BuazQuiz, Posible origen africano del cristianismo espariol =
ArchEspArq, 40 (Madrid 1967), 31-32,
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ta persecutoria i una profunda lluita interna per assolir una unié dogmatica i
disciplinar.

Les relacions de la comunitat cristiana amb la ciutat eren pacifiques i cor-
dials. Tarraco no va patir I'aversié ferotge que altres comunitats cristianes
experimentaren en la mateixa persecucio. El text de les Actes ens deixa entre-
veure la imatge d'un bisbe apreciat no tan sols per la seva Església, sind tam-
bé per part dels gentils. Com en el cas del procés martirial de sant Cebria de
Cartago, cristians i pagans s'uneixen per acompanyar els sants al seu martiri.
En el cas concret de Fructuds, tant cristians com gentils planyen la seva mort.
Es més que possible que Fructuds es destaqués per la seva abnegada tasca
pastoral al servei de la caritat a la ciutat en uns moments econdémics i socials
critics10, Recordem els desastres militars i la pesta que assolaren aquesta part
de I'Imperi en aquests temps. Per tant, visualitzem el panorama d’'una Església
entroncada en la realitat social de la seva ciutat i acceptada i admirada, si més
no, per un significatiu grup de la poblacié gentil.

Molt s'ha parlat sobre els origens africans de la nostra Església. Alguns
autors recolzen aquesta idea argumentant que el nom Frictiosus indica una
procedéncia africana i que algunes expressions literdries recollides en les
Actes sOn de clara ascendéncia africana. Sotomayor ha demostrat que aques-
tes expressions donades com a africanes ja apareixen utilitzades en autors
com Jeroni, Rufi o Ambros, entre altres!!,

Crec inconvenient que daquest fet es desprengui la idea d’'una accié mis-
sional del nord d’Africa respecte de Tarragona. Sens dubte que les Esglésies
africanes jugaren un paper significatiu en el desenvolupament del cristianis-
me a Hispania i, per tant, també a Tarraco. Un gran nombre de proves docu-
mentals i materials aixi semblen confirmar-ho. Efectivament, des de la carta
sinodal de sant Cebria de Cartago fins a l'extraordindria preséncia d’elements
nord-africans en l'art paleocristid hispanic, tot sembla confirmar aquesta forta

10. Vegeu P. Fraxcin pit CAVALIERI, Las Actas de San Frictuoso <Boletin Arqueologicos, ep. 1V,
fascs. 65-68 (Tarragona 1959) 20; D. Ruwz Bueno, Actas de los Mdrtires = B.A.C., 75 (Madrid
1987), 785.

11. El tema de la relacio o dependéncia de la Hispania cristiana respecte a Africa, ja va ser
plantejat en 1934 per Raymond Lantier i posteriorment es va recollir per autors com Palol,
Schlunk, Balil, Blizquez, Diaz y Diaz o el mateix Duval. En 1978 va ser sotmés a una magnifica
revisio per Sotomayor; v. M. SOToMavoRr, ReflexiGn bistirico-arqueoligica sobre el supuesto origen
dafricano del cristianismo antigio hispdnico «Actes de la 11 Reunié d’Arqueologia Paleocristiana
Hispinica-, [Montserrat, 1978], (Barcelona 1982), 239-242.
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influéncial2, D'aquesta forma a Tarragona s’ha constatat 'existéncia d’un taller
local amb influéncies de Cartago entre finals del segle III i principis del segle
IV, que ja esculpeix iconografia cristiana!3. Perd aquesta influéncia es detecta
a partir del segle I1I i s’intensifica a partir del segle IV, i en aquests moments,
a Tarragona, ja trobem creacions artistiques i influéncies que provenen de
Roma i de I'Orient.

Consolidaci6 del cristianisme a Tarragona: el segle IV

Progressivament, el cristianisme va anar creixent i arrelant-se a I'Església
local, seguint les vicissituds historiques de la resta de I'Imperi i participant
activament en la vida de I'Església universal. Aixi ens ho demostra la partici-
pacié del prevere Probaci i el diaca Castori, amhdds representants del bisbe
de Tarragona, en el concili d’Arle de I'any 314. El cristianisme, amb la pau
constantiniana havia deixat de ser una religié perseguida, adoptant ara un
estatus de tolerdncia i finalment un régim d’oficialitat en I'¢poca teodosiana.
Aquest fet el tenim constatat a Tarraco per la intensa circulacié monetaria
d’exemplars amb crismons de marca d’oficina que en aquests moments es
déna a la ciutat!4,

En el segle IV, la ciutat de Tarragona, hereva ja d'una tradicié cristiana
fecunda, comengard a experimentar un canvi estatutari, a través del qual
transformara la importancia politica adquirida en l'alt-imperi per una
importancia religiosa que presidira tota I'¢poca tardoromana. En aquest sentit,
el document més interessant que conservem és la carta del papa Sirici al bisbe
de Tarragona, Himeri, datada I'any 385!5. Es la primera decretal dirigida per
un Papa a un bisbe de I'Església llatina i figura en la Col.leccié Candnica
Hispana. La decretal del papa Sirici és la resposta a diverses qiiestions de

12. X AQUILLE, Relaciones econGmicas, sociales e ideoldgicas entre el Norte de Africa y la
Tarraconense en época romana. Las cerdmicas de produccion africana procedentes de la Colonia
Tulia Urbs Triumphalis Tarraco. [Tesi doctoral manuscrital (Barcelona 1991).

13. V. M.D. vl Amo, Aportacion al estudio de los sarcifagos de la Necripolis Paleocristiana de
Tarragona «Actes de la II Reunié d’Arqueologia Paleocristiana Hispanica» [Montserrat, 1978],
(Barcelona 1982), 239-242.

14. V I.M. Carwent, La circulacic monctaria a Tarraco del 346 al 450 d.C.» a III Reunic
d'Arqueoclogia Cristiana Hispanica, [Mas 1988).

15. Es un document ben conegut i estudiat. Entre altres estudis,.J. FERNANDEZ ALONSO, La cura
pastoral en lu Esparna romano-visigoda, (Roma 1955); M. Sotomavor, Historia de la Iglesia en
Espania, 1, (Madrid 1979). Recentment ha estat publicat en catali: AA.DD. Escrils dels bisbes cata-
lans del primer mil leni = Classics del Cristianisme, 27 (Barcelona 1992), 51-60.
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tipus disciplinar que dirigi el hishe Himeri, vers I'any 384, al papa Damas a
través del prevere Basia. Aquest no va poder respondre a la carta perqué va
morir abans que arribés el document a les seves mans, i el seu successor
Sirici es va encarregar de preparar les disposicions que finalment van ser
enviades a Tarragona.

Els punts més interessants de les disposicions sén els que fan referéncia a
les ordenacions sacerdotals i als monjos. Sobre aquest afer, el Concili de
Saragossa, de I'any 380, havia dictaminat que es restringissin i es condiciones-
sin les ordenacions sacerdotals de monjos, per por a la infiltracid, cada cop
més preocupant, de I'heretgia priscillianista entre la clerecia episcopal. Es
evident pel contingut de la carta que el Concili de Saragossa no aturi, ni de
bon tros, 'expansié d'aquest moviment herétic, com més endavant podrem
comprovar.

A més de la problematica de les ordenacions sacerdotals i els monjos,
apareixen tot un conjunt de disposicions molt interessants per a establir el
perfil de la vida de I'Església de Tarragona en aquests moments. Aixi, es mar-
ca el temps i el ritus per a rebre el baptisme i es donen orientacions per al
catecumenat. S’estableixen disposicions sobre els apostates i el tractament
que han de rebre per part de I'Església. Es disposen punts referents al matri-
moni, als penitents i especialment s’orienta sobre la disciplina monacal i cleri-
cal.

La transcendeéncia d'aquest document per a la historia de I'Església és
coneguda de tots. Per ser la primera decretal papal a occident, marca I'exerci-
ci del primat per part del successor de Pere i, daltra bandla, marca un prece-
dent clar en l'exercici de la potestat metropolitana del bishbe de Tarragona
sobre totes les provincies hispanes. Amb tot, no es pot perdre de vista que
lI'autoritat que el Papa confereix al bishe de Tarragona només estd en funcid
de l'antiguitat del seu sacerdoci episcopal.

La dimensié social del cristianisime a Tarragona en el segle IV abraca ja
clarament totes les capes de la poblacié. Alféldy pensa que és probable que
les masses de la poblaci6 foren convertides al cristianisme en aquest seglel® i,
de fet, resulta evident de pensar—ho si tenim present la decretal del papa

16. V. G. Aoy, Tarraco «Forum. Temes dChistoria i d'arqueologia tarragoniness, (Tarragona
1991) 88. Convé assenyalar que aquesta publicacio és una traduccid actualitzada i complementa-
da amb bibliografia actual sobre la mateixa obra publicada en «Paulys Realencyclopiide der clas-
sischen Altertumswissenschaft., suplement 15 (1978), col. 570-644.
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Sirici, on se'ns parla de les innombrables multituds que arriben al sagrament
del baptisme. Les proves arqueoldgiques i epigrifiques també ens assenyalen
una generalitzacié de la preséncia de les classes altes en el procés de cristia-
nitzacié durant el segle IV. Tanmateix, I'epigrafia ens documenta en aquest
moment la preséncia de cristians provinents d'altres indrets de I'Imperi. Es
aquest el cas d'un oriental anomenat Aurelius Aeliodorus que arriba a Tarraco
procedent de Tars de Cilicial”.

Dos vestigis arqueologics de primer ordre ens donen també una extraor-
dinaria informacié per a entendre aquesta dimensié social del cristianisme a
Tarragona en el segle 1V. S6n la necropolis del Francoli i el mausoleu funerari
de Centcelles.

La necropolis paleocristiana del Francoli fou excavada per l'insigne
arqueodleg Mn. Serra Vilar6 entre els anys 1926 i 193318, Aquest conjunt fune-
rari es presentd com un dels més vastos de l'occident roma, amb una gran
varietat de tipologia sepulcral. Posteriorment aquest conjunt ha estat tractat i
estudiat d'una forma critica per la Dra. del Amo.1?

Podem documentar aquesta drea cementirial a partir de mitjans del segle
I1I, moment en que les estructures abandonades d'una vil.la rGstica sén trans-
formades profundament i la zona queda convertida en cementiri vinculat a la
comunitat cristiana de Tarraco. La necropolis perdura fins un moment avangat
del periode visigotic que encara no ha pogut precisar—se. La lectura que
podem fer del monument respecte del fenomen del cristianisme en aquests
moments és variada. A saber:

- L'aparici6é generalitzada d’epigrafia, amb una rica gamma de formulismes,
dedicatories i iconografia cristiana, proven el procés de cristianitzacioé anterior-
ment al.ludit.

17.V. G, AOwby, Die Romischen Inschriften von Turraco, (Berlin 1973), inscrip. nam, 958,

18. V. I. Srrra ViarO, Excaraciones en la necropolis romano-cristicna de Tarragona
Memorias de la Junta Superior de Excavaciones y Antigiiedadess, 93, (Madrid 1928): J. Sirra
ViarQ. Excacaciones en la necrapolis romano-cristiana de Turragond «Memorias de Lo Junta
Superior de Excavaciones y Antigliedades». 104, (Madrid 1929): J. Sirra VILARO. Excaraciones en
la necropolis romano-cristiana de Tarragona -Memorias d