LA MEDIACIO DE CRIST I LES RELIGIONS DEL MON

El nostre estudi, tant per la seva destinacié immediata, de po-
néncia-base d’una discussié, com per les condicions del seu autor,
es proposa quelcom ben diferent d’aportar solucions definitives
o simplement noves a un tema tot just en elaboracié. Ha d’asse-
nyalar més aviat un status quaestionis, en la seva doble dimensi6,
historica i argumentativa.

No pot prescindir-se aci de donar unes linies de I'evolucié del
pensament cristia. Cal saber per quins camins s’ha arribat al con-
sensus practic de la teologia catdlica en l'actualitat. Aixi es consta-
tarad que aquesta coincidéncia en les conclusions més generals, tal
com es manifesta al Concili Vatica II, deixa per resoldre problemes
de fons., Sense oblidar que la mirada a un passat no tan llunya
relativitza afirmacions que hom tendeix instintivament a absolu-
titzar.

La recensié dels arguments portats a debat s’ha sistematitzat
segons un esquema discutible que creiem oportii en ordre a res-
saltar alguns punts necessaris. Encara que el fet de considerar les
religions dintre la historia de la salvacié formi part, segons sembla,
de la ¢saviesa convencional» del nostre temps, cal considerar també
el cristianisme com a revelacié i com a resultant de la preséncia
en el nostre mén de Crist com a <universal concretissim» salvador.
D’aci la nostra divisié.

I. LiNIES HISTORIQUES DEL PENSAMENT CRISTIA

La manca d’espai no ens permet comencar la historia doctrinal
amb una incursié al terreny de la historia dels esdeveniments. I a

1 Vatica II, LG 16, AG 3. 9-10, NA passim.
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fe que ho lamentem. Aix{ com s’ha estudiat la sociologia de I'art
i de la literatura o la sociologia de la ciéncia, estd per fer encara
la sociologia de la teologia.

En el nostre cas, el problema es planteja al cristianisme, que
pren consciéncia de la seva tendéncia ineludible cap a la minoria
dins un mén en explosié demografica i en procés de secularitzacié.
La missié esta en crisi, i hom interroga la teologia des d’una situa-
ci6 ben concreta, que té l'avantatge de poder de poder elaborar
una teologia 1til, i ensems l'inconvenient que hi acudim per jus-
tificar les nostres intuicions excessivament esclaves dels fets. Per
part de les grans religions es pot constatar avui, particularment al
budisme, una presa de posicié enfront del cristianisme i una reac-
cié6 d’autodefensa 2.

a) La mediacié de Crist

La teologia escolar discuti calidament, des del Vatica I fins a
mitjan del nostre segle, la mediacié de Crist, concretant-la en el
motiu de I'Encarnacié® Mentre l'escola tomista circumscrivia
aquest motiu al pecat d’Adam, els franciscans sostenien la sentén-
cia escotista: ’Encarnacié té unes motivacions més amplies que
el remei del pecat.

No cal dir que en aquesta discussié no sols Crist era presentat
metafisicament, com a causa eficient i final del cosmos, siné que
aquest era considerat estaticament, més com a naturalesa que com
a historia. Crec, perd, que la victdria de la tesi formulada aixi:
«Encara que Adam no hagués pecat, el Fill de Déu s’hauria fet
home>, obri el cami cap a una visié més ampla de la funcié de Crist.
Ell és no sols el Redemptor, el que ha merescut la salvacié dels
homes per via de satisfaccié, siné el que comenca a actuar salvifica-
ment en la creacié i estén la seva obra salvadora a tot I’ambit de
Thuma.

A risc de simplificar excessivament, hem d’assenyalar només
alguns punts d’ampliacié del pensament tradicional.

Es relaciond expressament amb Crist I'evolucié del mén i de

? M. Scamaus, El credo de la Iglesia catélice (Madrid, 1970), p. 150. Ja
H. U. von Balthasar, «Verbum Caro» (Madrid, «Cristiandads, 1964), p. 156, escri-
via: «No existe ya un paganismo ingenuo.»

* Cf. Bonneroy, El primado de Cristo (Barcelona, 1961), 160 pags.
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T'home en la seva histéria, en la qual ell té el paper de «punt ome-
ga» que impulsa i polaritza el progrés de l’autoconsciéncia hu-
mana 4,

En particular, ha estat rica de conseqiiéncies la introduccié del
tema de la Historia de la Salvacié . Després de Cullman s’accepta
correntment 1’existéncia d’una histdria salvadora en qué Crist es-
tableix un abans i un després. En posar-se en relleu els lligams que
uneixen Crist amb I'AT i amb I’Església, necessariament havia de
sorgir una nova forma de considerar la mediacié de Crist, menys
esclava de les categories aristotéliques. I també havia de plantejar-
se la pregunta entorn de la possible referéncia a Crist dels esde-
veniments de la historia humana amb els quals Israel i I'Església
s’enfronten ©.

Pel canté catolic, les polémiques sobre 'extensié del Cos Mistic
de Crist, a les quals posava punt final I'enciclica Mystici corpo-
ris de Pius XII 7, ratificada en aquest punt per la Humani Generis 8,
tenien com a rerafons la preocupacié per vincular a I'accié de Crist
tot el bé i la virtut que pogués trobar-se fora de I'ambit de I’Es-
glésia,

També s’ha perfilat, a la teologia catolica, la giiestié de la funcié
reveladora del Crist?. Ha contribuit a fer esclatar els motlles es-
trets d’'una mediaci6 purament meritoria, i ha obert un altre cami
per a relacionar la funcié de Crist amb el fet religiés. Podria re-
cordar-se també tot un corrent doctrinal i d’accié preferentment
francesa que contempla I'Encarnacié com a assumpcié i consegiient
salvacié incipient de tot I’huma.

*+ La posicié teilhardiana no per més discutida és menys digna de ser esmen-
tada. Potser encara no és l’hora de fer-ne un balang definitiu.

S Cf. La historia de la salvacién. XXVI Semana biblica espaéola (Madrid,
CSIC, 1969), 2 vols.

¢ D’aci que Cullman, a Crist i el temps, es preguntés per les consegiiéncies
de la seva tesi pel que es refereix a 'universalisme cristid, a la historia univer-
sal i a la rossiblitat d’una revelacié no cristiana (Christ et le temps [Delachaux
et Niestlé, 19661, 2 ed., pp. 126 ss.).

7 Denz. Scaon., 3800-3802.

8 Thid., 3885.

® Cf. H. WawENFELS, Offenbarung. Das Zweite Vatikanische Konzil auf dem
Hintergrund der neueren Theologie (Miinchen, 1969), pp. 70 82 108 230-281.

1 Cf. OerkE, Mesites, TWNT IV, 602-629. La mediacié de Crist hauria de defi-
nir-se a partir d'un estudi cenyit de la nocié de salvacié. Com s’ha ampliat
aquesta fins a integrar en el seu si fets que abans eren considerats irrelevants
respecte d’ella seria un tema que escapa a les possibilitats d’aquest estudi.
Cf. H. Wawcrave, Un salut aux dimensions du monde (Paris, 1970), 190 pags.
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En resum, el tema de la mediacié de Crist s’ha purificat i eixam-
plat: lestudi del tema biblic del mesites li donaria avui una base
del tot insuficient. Cal concedir, perd, que 'augment de perspecti-
ves no ha pas facilitat, siné ben al contrari, la sistematitzacié d’in-
tuicions tan diverses. Un esbés magisterial d’estructuracié pot-
trobar-se al decret conciliar Ad Gentes, n.> 3 b1°,

b) Judici protestant de les religions no-cristianes

Del «si» optimista de Justi i Clement d’Alexandria (que es re-
colzava en una base cristologica explicita) al <no» sense palliatius
de Tertuli3, s’han sostingut en la historia de la teologia cristiana
tota la gamma de posicions intermédies 1?8, Cal reconéixer que
la que més ha obtingut el favor dels escriptors, tant catolics com
protestants, ha estat la tesi tertuliana, que trobem fins al nostre
Ramon Llull 1 i que era més apta per a justificar el moviment d’ex-
pansié missionera del segle xvr. Pot parlar-se d’'una auténtica
coincidéncia, amb matisos més negatius entre els reformadors, que
tendien a oposar fe i religié, i més positius entre els catolics, per als
quals la religié fou sempre un preambul de la fe, i el cristianisme,
la forma perfecta de la religid.

El consensus fou romput, del canté protestant, per la teologia
liberal 12, I'estudi historic de Paparicié del cristianisme i de les
seves circumstancies (dintre el qual cal tenir en compte un interés

lovts  Cf A. Luneau, Pour aider au dialogue: les Péres et les religions non-
chrétiennes, NRTh 89 (1967) 821-841, 914-939.

1 R. Liovu, Doctrina pueril, cap. 72, «De gentils. — Mogels, tartres, bulgras,
ongres d’Ungria la menor, comans, nestorians, rosogs, genovins e molts d’altres
son gentils e son homes qui no han ligs. Cf. S. Garcias Pavou, El primer texto
orientalista del Bto. Ramon Llull, «Estudios lulianos> 13 (1969) 183-194. Cf. també
E. CoLoMER, Ramén Llull y el judaismo en el marco histérico de la Edad Media
hispana, «Estudios lulianos» 12 (1968) 131-144, amb algunes referéncies sobre el
dialeg de R. Llull amb jueus i mahometans a partir de la base comuna de la fe
en Déu. La casualitat ha fet caure a les nostres mans una obra curiosa espanyola
sobre les motivacions de les Missions a América del Sud: AnToNiOo JULIAN,
Transformazione dell’America o sia Trionfo della S. Chiesa su la Rovina della
Monarchia del Demonio in America (Roma, Casaletti, 1790, 286 pp.), que consis-
teix en una descripcié dels ritus incaies posats sistematicament en paraHel amb
els r’itus cristians i explicant les coincidéncies per l’esmentada «monarquia de-
moniacas.

1 Els antecedents de Vico i Voltaire que assenyala K. Lowith a Weltgeschichte
und Heilsgeschehen (Stuttgart, 1967), pp. 100 ss., no tenen relevincia, ja que sém
especificament teologics. Amb tot, no pot oblidar-se com contribuiren a sensi-
bilitzar — amb retard —els tedlegs perqué estudiessin el problema des de la seva
propia perspectiva.
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per la dimensié histdrica de Crist, base de la cristologia) induiren
a confrontar el cristianisme amb les religions influents a I’Area
cultural en qué nasqué la fe cristiana. El resultat de la investigacié
fou la tesi segons la qual I’'obra de Jestis constitueix «el final mag-
nific de 'evolucié religiosa de l'orient mediterrani» 13,

S’encengué llavors la polémica entre l'escola d’estudi de les
religions comparades i els defensors ultrancers de l'originalitat del
cristianisme pel que es refereix a ritus i doctrina 14,

El capgirament copernica I'havia de donar K. Barth. Fidel a la
seva intuicié fonamental, segons la qual tant la revelacié com
la seva mateixa possibilitat deriven del do sobrenatural de Déu
que ha estat concedit en Crist, considera l'activitat religiosa hu-
mana com a incredulitat, i el cristanisme com a abolici de la
religié 15,

Barth constata la universalitat del fet religiés, aixi com la
seva analogia amb el cristianisme fenomenoldgicament considerat.
Potser, en canvi, és menys sensible a les diversitats del mateix fet
religiés en Pespai i en la historia,

Les religions sén incredulitat perqué constitueixen temptatives
empreses per I’home per a justificar-se i redimir-se. En altres pa-
raules, sén accions amb qué els homes intenten substituir la gracia
de Déu pel seu propi esfore, mentre el seu cor continua essent in-
curvatum in se.

Es troba, perd, a la Dogmdtica Eclesidstica una certa fluctuacié
que fa compatible I'afirmacié que fe i religié s’oposen 1¢, amb l'afir-
macié que el cristianisme és la veritable religi6 7.

De Barth, com a continuitat i alhora reacci6, en deriven dos

corrents.

1 H. KraEMER, La foi chrétienne et les religions non chrétiennes (Delachaux
et Niestlé, 1956), p. 33.

1 Dintre l’cescola comparativistas poden recordar-se els noms de Reinach,
Bousset, Reitzenstein, ete. Cf. P. pe Hags, La résurrection de Christ dans Uapo-
logetique des cinquante derniéres années (Roma, 1953), pp. 125-159. En aquest
smbient nasqué el <«Reallexikon fiir Antike und Christentums», iniciat per
F. J. Délger i continuat per Th. Klauser, que es proposa la comparacié siste-
matica entre el cristianisme i l'entorn cultural en qué comenca a difondre’s.
Cf. també J. Wach, Vergleichende Religionsforschung (Stuttgart, 1962), 198 pags.

®  Dogmatique, 1, 2/2 s. 17.

* Ibid., p. 115.

T Segons H. pE Lusac, Foi, croyance, religion, NRTh 91 (1969) 337-346, esp. 341,
Barth en criticar la religié pensava sobretot en la religi6 humanitzada pel pro-
testantisme liberal. D’aci el seu refts.
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D’una banda, la de D. Bonhoeffer, F. Gogarten i Schreiner 18,
De Barth en prenien 'actitud negativa envers el fet religiés i la
consideracié del cristianisme com a felic superacié de la religié.
Teologicament la senténcia sobre les religions s’expressa amb
aquest Uinic mot: <antiquadess. Corresponen a una época no-adulta
de la humanitat. Hom notard que aquesta linia propugna també
una cristologia secular, que serd desenvolupada pels seus epigons
dels anys seixanta.

L’altre corrent, tot mantenint la unicitat de la revelacid cristica,
que havia estat relativitzada per la teologia liberal, intenta trobar-li
un «punt de connexié» en la creacid i en la historia dels homes. En
les religions — es diu — es manifesta la relacié fonamental de ’ho-
me amb Déu que el cristianisme ratifica i purifica 1. Amb les na-
turals variants de detall, cal agrupar aci P. Althaus, E. Brunner
i H. Kraemer.

El més notable, tant per 'amplitud de la seva produccié biblio-
grafica sobre aquesta giiestié com per la progressiva matizacié dels
seus judicis, és E. Brunner. Per a ell la religié és un signe alhora
de la situacié de ’home mancat de salvacié i de la seva ineludible
relacié amb Déu. O, en expressié similar, la religié és el moment
en qué I'home s’aproxima més a la unié original amb Déu, pero
també al punt de ruptura amb ell; la religié és alhora una recerca
(i retrobament real) de Déu i un intent d’escapar d’ell. En el rera-
fons es manté sempre el dilema lutera llei-evangeli, i una figura de
Crist en ruptura amb I'AT 2,

També H. Kraemer va experimentar una evolucié de pensa-
ment explicable pel seu llarg contacte amb I'Islam. En la darrera
edicié de la seva obra principal 2! reexamina les dades bibliques
del problema; els textos classics del Geénesi; d’Actes, 14 i 17, i de
Rom, 1y 2. La seva conclusié és que «fora de la Revelacié de Déu
es troba la prova d’una resposta més o menys positiva al fet que
Déu s’ha manifestat en la seva poténcia eterna... Perd aquest re-
coneixement no minimitza gens el caricter indispensable de l'acte

3 Aquest darrer escrivia ja el 1930 (notar la data) un llibre amb el revelador
titol de Die Sikularisierung als Grundproblem der deutschen Kultur. Hi ha qui
ho ha descobert amb trenta anys de retard.

* Sobre Althaus cf. E. CorneLs, Valores de las religiones no cristianas (Bar-
celona, 1970), p. 21.

® Cf. H. KrRaeMER, La foi chrétienne..., pp. 72 ss.
% QObra citada a les notes 13 i 20.
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decisiu de Déu en Crist... En la creu es manifesta alhora el mis-
teri insondable de la necessitat de 'home d’afirmar-se a si mateix
i la seva corprenedora incapacitat de reconéixer Déu en les seves
obres 22,

¢) La bibliografia catdlica

La missiologia fou el marc dintre el qual es comencaren a cer-
car noves perspectives per a estudiar la relacié entre cristianisme
i religions. Segurament la primera aportacié important fou la de
Daniélou, que I'exposi en diverses obres publicades poc després
de la segona guerra mundial 23, Fonamenta la seva valoracié essen-
cialment positiva principalment en l'actitud de AT envers els
¢sants pagans» i preconitza una explicacié final de tipus dialéctic:
les religions hauran de viure i morir en el cristianisme, que les
haura d’assumir encarnant-se en elles i les haura de purificar, re-
dimint-les 24,

Cal esmentar també els escrits de De Lubac sobre el budisme i, a
Tarea alemanya, el llibre de Th. Ohm que exposava detalladament
el millor element per a reconéixer la perfeccié de les religions: la
seva doctrina i practica de amor a Déu ?, Amb tot, ens sembla que
en el camp catolic la investigacié ha caminat més lentament. El cita-
dissim article de K. Rahner sobre les religions no cristianes, amb
qué obria cami com a peoner, fou publicat en 1961 2%, i les obres
de Cuttat, Benz i Panikkar redactades anteriorment al Concili tin-
gueren poca difusié #7. Els textos conciliars, per tant, més que con-
sagrar un avangament massiu, han vingut a estimular un treball
que estava per fer, com es posd de manifest a la seccié corresponent
del Congrés internacional de Teologia del Concili Vatica II 25,

Actualment aquest treball avanca sota el signe de la historia

2 Tbid., pp. 148-149.

B Cf. Jean Danirou, Le mystére de U’Avent, del 1946, i Le mystére du salut
des nations, del 1948, inclosos a Trilogia de la salvacion (Madrid, 1964), pp. 101-429.

# Id., Trilogia de la salvacién, p. 348.

% Tg, Omm, Die Liebe zu Gott in den nicht christlichen Religionen.

% K. Ranner, El cristianismo y las religiones no cristianas, a «Escritos de
Teologia», V (Madrid, 1965), pp. 135-156.

# E. Benz, Ideen zu einer Theologie der Religionsgeschichte (Wiesbaden, 1960);
J. Currat, El encuentro de las religiones (Madrid, 1960); R. PANIKER, Religion y
religiones (Madrid, 1965), editada anys després de la seva redaccid.

=2 (Cf. els treballs de BreceTER, LoFrFeELD, MULDERS, PaPaLI i Rossano a ScHON-
mErzer (Ed.), «Acta congressus de theol. Vaticani II» (Roma, 1968), pp. 340-436.
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de salvacié. Aquest era ja el leit-motif de I'obra de H. R. Schlette
del 1964 2, Després d’advertir que no es tracta tant d’'una quaestio
disputata com d’una quaestio disputanda, intenta establir un mé-
tode i una hermenéutica en ordre a construir la teologia de les
religions. Particularment necessiten una reinterpretacié els textos
biblics antiidolatrics, les motivacions dels quals no sén purament
religioses, siné que manifesten també actituds politiques. Després
passa a valorar les religions «dintre una teologia de la historia de
salvacié que faci patent la unitat de 'actuacié de Déu envers I’ho-
me i la diversitat dels camins de Déu» 3°, El principal argument
per a afirmar l'existéncia d’'una historia general de la salvacié de
la qual les religions sén la part més important, com a concrecié
de la voluntat general salvadora de Déu, semblen ser els textos
jahvistes de Gén., 6-11. Conclou que les religions no sén sols un
cami legitim de salvacié, siné que fins ha de ser anomenat «cami
ordinari», donat que, de fet, és el de la majoria 31,

El mateix any 1964, a 'obra d’homenatge a K. Rahner Gott im
Welt, apareixien tres treballs de J. Ratzinger, H. R. Schlette i
J. Feiner, que precisaven les implicacions dels anteriors treballs
catolics de parla alemanya. Ratzinger proposava un cami de diileg
entre el cristianisme i les grans mistiques orientals. Feiner hi estu-
diava el lloc de I'Església en la confluéncia entre la histdria general
i la historia particular de la salvaci6 32.

Al marge d’aquests intents, hem de ressenyar els treballs de
Thils 33, que concedeix importancia a les relacions dels cristianisme
amb les altres religions pel que es refereix a la revelacié; de Cor-
nelis ®¢, dedicat quasi tot enter al budisme i que en els seus tres
primers capitols conté algunes suggeréncies gens sistematiques so-
bre la Revelacié pressentida més enlla del cristianisme i sobre 'as-
sumpcié d’elements no-cristians dintre el culte cristid, i el suggestiu
1libre de Panikkar 3 en el qual al tema principal de defensar el

® H. R. ScaLerte, Die Religionen als Thema der Theologie (Freiburg i. Br.,
1964), 127 pags.

% TIbid., p. 30.

& Ibid., p. 85.

= Cf. Yamplia ressenya d’E. CoLoMER, En torno al encuentro de las religiones
y confesiones, «Sel. Libr.» 2 (1965) 143-175.

% G. Tews, Propos et problémes de la Théologie des religions non chrétiennes
(Tournai, 1966), 204 pags.

% E. Corneuls, Valores de las religiones no cristianas, o. c.
= R. PANIKER, El silencio del dios (Madrid, 1970), 314 pags.
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budisme de Pacusacié6 d’ateisme s’afegeixen unes opinions dignes
d’atencié sobre la forma concreta d’assumir cristianament la doc-
trina budista.

Les idees de Rahner i Schlette han estat ben acollides per la
teologia alemanya postconciliar, com podem veure a les contribu-
cions de Darlapp, Von Balthasar i Stoeckle als volums apareguts
de 'obra collectiva Mysterium Salutis *¢. La tesi de la historia ge-
neral de la salvacié es troba ara millor fonamentada, i s’hi discu-
teixen les opinions més extremoses de Schlette sobre el «cami ordi-
nari de salvacié» i de Rahner a proposit dels <cristians anonimss».
Amb tot, se segueix amb el tema dialéctic del «si» i el <no» a les
religions 37,

El panorama actual presenta també una tendéncia, en la qual
participen catdlics i protestants, i que, influida pels escrits sobre
secularitzacib, voldria considerar el cristianisme com a no-religié.
No la creiem encertada: tota valoracié negativa dels fendmens re-
ligiosos en si ens sembla que ha de repercutir en una devaluacié
del cristianisme. Perqué, encara que aquest sobrepassi les religions,
també en realitza l’esséncia, és a dir, la religacié existencial amb
I’Absolut 38,

Porser per aquest motiu Pannenberg torna a considerar el cris-
tianisme en el marc de la historia de les religions. Sosté que és en
aquest marc que s’ha de demostrar objectivament la seva validesa
i la seva forga de futur. Per a Pannenberg, la historia de les reli-
gions és la historia de llur sintesi progressiva, en la qual el cris-
tianisme hi té reservat el paper de centre integrador %°.

En acabar aquesta recensig, voldria remarcar alguns punts que
s’han de clarificar en ordre a la precisié. Les afirmacions sobre la
cristologia cosmica queden més en el terreny de la poesia religiosa
que no en el de la teologia: preguntes com <Per qué Jesucrists
o tesis sobre la gratuitat del cristianisme indiquen fins a quin punt
ens manca encara un llenguatge teoldgic coherent entorn de la
mitjanceria de Crist, I les formulacions dialéctiques sobre mort

% J, FEINER - M. LoERER, Mysterium Salutis (Madrid, 1969 ss.), t. I, pp. 49-206;
t. II, pp. 66 ss. i 1147-1168.

o  SroecrLe, Mysterium Salutis, II, pp. 1160 ss.

% H., WaLpeNFELS, Glauben hat Zukunft (Freiburg, 1970), p. 199.

®» Beyeruaus, Zur Theologie der Religionen im Protestantismus, «Kerygma

und Dogma» 15 (1969) 87 ss.

353
23




10 J. M.® MARQUES

i vida de les religions en el cristianisme no poden menys de deixar
insatisfet si es mantenen en la boirosa generalitat; no fan més que
donar com a solucié el mateix plantejament del problema.

II. EL CRIST I LES RELIGIONS EN LA HISTORIA DE SALVACIO

Existéncia, duna historia general de salvacid

La historia de salvacié #* pot definir-se amb Alszeghy com <una
série d’esdeveniments en el temps, coneguts a la llum de la fe, per
mitja dels quals, o bé Déu invita la humanitat a la salvacié, o bé
la humanitat respon a la vocacié divina, i per la mutua connexié
dels quals és progressivament incoada la salvacié escatologicas..

No és aci el lloc de justificar aquesta definicié. Es una conviccié
del cristianisme, desenvolupada ja per Mateu i Pau, que implica
Yacompliment de les promeses de I'AT i la conclusié d’'una Alianca
que perfecciona, tot ratificant-les, les aliances closes amb Israel.

;Pot dir-se, perd, que fora d’Israel i de I'Església es donen fets
salvadors, expressius de la vocacié divina i de la resposta humana,
amb els quals puguin vincular-se les religions? La resposta no pot
donar-la siné la mateixa historia particular de la salvacié. I la
teologia alemanya actual la déna afirmativa amb tota seguretat .
Heus aci, doncs, una tesi (la de l'existéncia de la historia general
de la salvacié) que estd en cami de convertir-se en sententia com-
maunis sense que, pel que ens consta, hagi estat sotmesa a un exa-
men critic rigorés. No farem aci aquest examen, mancats com
estem dels instruments necessaris, perd si que ens farem algunes
preguntes.

Des de Von Rad s’ha considerat que la perspectiva del Yahvista
als 11 primers capitols del Génesi %2 és la d’unir en una série inin-
terrompuda els esdeveniments que segueixen a la crida d’Abraham

“ «Acta congressus de Theol. Vatic. I», o. ¢., p. 48. Cf., a més de l’alambinat
estudi de Darraprr a <Mysterium Salutis», I, pp. 49-206, l'article de J. SCHARBERT
Was ist Heilsgeschichte. Versuch einer Begriffserklirung a «<XXVI Semana bi-
blica espafiola» (Madrid, CSIC, 1969), pp. 21-34.

4 Aixi els tres treballs citats de Ratzinger, Feiner i Schlette publicats a Gott
im Welt citats anteriorment; el llibre de Schlette Die religionen als Thema der
Theologie i el treball de Darlapp esmentat a la nota anterior.

@ Cu. Haurer, Les traditions Yahvistes en Genése 2-11 et la préhistoire du
Salut, a «XXVI Sem. Bibl. Esp.», pp. 133-137.
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amb una prehistdria. Per al Jahvista la histdria de salvacié co-
mengaria amb la creacié i comprendria tota la humanitat 42,

En particular s’ha considerat I'alianga amb Noé& com a alianga
amb tota, la humanitat, de la qual ell és el cap 4. No consta, perd,
si en I'0ptica biblica aquesta alianca s’ha de considerar disolta amb
P’episodi paradigmatic de Babel,

Certament, tant el Génesi com els llibres de Rut i de Jonas 4
posen en relleu que la voluntat salvadora de Déu vol arribar a tots
els homes i que Déu se n’apiada sense distincié. No obstant, ens
sembla que hi ha una notable diferéncia entre afirmar I’accié sal-
vifica general de Déu i anomenar <historias aquesta acci. Per a
justificar aixo darrer caldria determinar no sols que, de fet, a tots
els homes els és oferta la salvacié, sind també que aix0 s’esdevé de
forma visible, collectiva i progressiva, Un anecdotari no és historia,
i menys encara ’accié secreta de Déu en l'interior de les persones.

El cami decisiu per a establir Pexisténcia d’una historia general
de la salvacié hauria de comengar descrivint les dimensions de la
salvacié i constatant que aquesta es produeix, de fet, de tal forma
que la nostra fe la pot reconéixer en els esdeveniments de la histo-
ria profana com a historia sagrada. Ara bé, tant dogmatisme seria
canonitzar la concepcié evolutiva del mén en sentit positiu 48 com
contemplar-lo amb el pessimisme d’'un Spengler. A despit de mes-
sianismes apressats pot dubtar-se almenys de si el futur de la hu-
manitat és la homanitzacié o la deshumanitzacié. Certament la
salvacié es realitza en la historia, que és el lloc on I’home sent
la crida a la seva autorealitzacié, pero d’aquest fet no es pot pas
concloure l'existéncia d’una histéria de la salvacié distinta de la
histdria de salvacié explicita centrada en Crist i coneguda per
la Revelacié.

Les religions, mitjans de la salvacié
«Les religions sén el fruit i suport de la histdria general de la

4 Daruapp, a Conceptos fundamentales de la teologie, II, p. 215; ScHLETTE,
Die Religionen ..., pp. 73-T8.

“ TF] primer autor a referir-shi podria ser Grmi, cit. per THILS, Propos et
problémes..., p. 69.

& Cf. per Rut L. ArwvawnicH, Un eslabén en la Historia de la Salvacién: el
libro de Rut, a «XXVI Sem. Bibl. Esp.», I, pp. 261-282; per Jonas, STOECKLE,
Muysterium Salutis, II, p. 1149.

# Cf, P. SCHOONEBERG, L homme et le péché (Marne, 1967), pp. 256 ss.
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salvacié» 7. En elles s’explicita i esdevé clar el que altres activitats
humanes intenten de forma parcial: donar sentit a la vida i salvar-
la del caos, de I'absurd i del fracas.

Podra dir-se que les religions formen part de la historia general
de la salvacié quan s’aconsegueixi demostrar la connaturalitat de la
religi6 amb ’home i quan la fe aconsegueixi descobrir un sentit
dintre l'evolucié de les religions.

Creiem que fins en la nostra época de secularitzacié es pot se-
guir sostenint que la religié és connatural a ’home i que aquest,
si en alguns casos es dedica, amb afeccié iconoclasta, a destruir
mites vells és per crear-ne immediatament de nous. La vella frase
de Calvi, segons la qual I’home és una officina idolorum, segueix
essent veritable. En ell radica la religiositat com a obertura trans-
cendental a I’Absolut reconegut com a tal. Pero la religiositat
transcendental com a actitud no pot existir sense realitzacions ca-
tegorials, limitades per 'espai i el temps. Per aixd aquestes rea-
litzacions es troben en correspondéncia amb les condicions cultu-
rals i ambientals. La diversitat historica comporta la diversitat re-
ligiosa, i viceversa; al contacte de les civilitzacions correspondra
la unificacid, qui sap si sincretistica, de les religions. A nivell de fe
Taparicié de les religions ha de ser considerada com la resposta
que els homes, creats a imatge de Déu, donen a la interpelacié
amb qué aquesta imatge els crida i atreu.

D’aci que en el pla de salvacié les religions puguin ser necessa-
ries i fins obligatories com a salvadores. Aquesta és la rad per la
qual la revelacié biblica déna un «si» a les religions. L’alianca
amb Noé conté elements morals i rituals, caracteristics de la reli-
giositat 48, Per I'AT, encara que els idols siguin vans (Is, 41, 29), es
pot reconéixer els déus, és a dir, les grans poténcies cosmiques. Per
aixo Jahvé és el Déu dels déus (Dt, 10, 17) *°, També la preséncia
de Melquisedec en la histdria d’Abraham sembla indicar la vali-
desa perpétua de la religié cosmica, que haura de ser perfeccio-
nada en el cristianisme.

¥ Twaus, Los que no recibieron el Evangelio, a Barauna, La Iglesia del Va-
ticano II (Barcelona, 1966), 1. p. 694.

€ Aixd no obstant, no subsecriurfiem l'opini6 de H. R. Schlette: <A Gen. 6-9
es troba una legitimacié procedent de Déu de totes les religions de fora d'Israel;
és amb elles que Déu fa I’Aliangar. Cf. Die Religionen..., p. 7.

# DaniErovu, Trilogia de la salvacién, o. c., p. 152.
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En el NT el cristid és un home religiés (Jm, 1,26: <zreskeias),
que es comporta piadosament amb Déu (1, Tim, 2, 10: «zeosebeias)
i PAnticrist combatra alhora el cristianisme i les religions (2 Tes
2, 4) 5% Encara que el NT no defineixi el cristianisme com a religié,
tampoc ho exclou, i implicitament ho admet (Tit 1,1; 1 Tim 3, 9. 16).
Que no es trobi una explicitaci§ major sobre aquest tema no és
estrany, ja que la categoria d’alld que és religiés no havia estat
posada en qiiestié. La recepcié de I'Evangeli pressuposa ’home
religiés (Jo 9, 31; Act17,22-31).

Aixd no pot fer oblidar que les religions sén també, segons la
Revelacié, el lloc on es manifesta el pecat. La torre que construiren
els pobles acampats a Senaar (Gen 11, 1 ss) devia ser un ziggurrat;
la religié estava al servei de l'orgull nacional. Per aix6 a Pau se li
oprimia el cor veient els idols (Act 17, 16).

Si sén clares les possibilitats salvifiques de les religions, ho és
menys el judici cristid sobre la seva evolucié, que alguns, com
Pannenberg, arrisquen. ;Pot dir-se que les religions en el seu cami
historic s6n una <historia de la salvacié? ;Pot endevinar-s’hi una
convergéncia i unes etapes paralleles al cami que des d’Abraham
mena al Crist?

L’evolucié de les religions contemplada des de la fenomenologia
sembla oposar-se a aquesta interpretacié. Ratzinger ha posat en
relleu que les primeres religions mitico-cdsmiques han donat ori-
gen a tres branques diferents i divergents: mistica, religié mo-
noteista i iHustracié racionalista ®l. La distincia entre el cristia-
nisme i les religions sembla créixer, i encara que l'autor de la
Introduccié al cristianisme clou el treball que hem citat dient que
«la historia de les religions és un cami, la direccié del qual és el
progrés i Pactitud del qual és 'esperancas %2, no tots els fets abo-
nen aquesta opinié. La religi6 monoteista no és conciliable amh
la religié iHustrada de cerimonial religioso-social; en sén testimoni
les relacions del cristianisme amb la religié romana (a no ser que
es vulgui sostenir que aquesta no va desaparéixer, siné que va ser

% Sobre els mots «zreskeia» i «zeosebeia» i el seu possible sentit donat 1'as
heHenistic contemporani, ¢f. els articles de Bertram i K. L. Scammt al TWNT,

III, pp. 123 ss. i 155-159.
5 J, RatzINGER, Der Christliche Glaube und die Weltreligionen, a «Gott im

Welts (Freiburg, 1964), II, p. 292,
52 Ibid., p. 305.
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incorporada o assumida pel cristianisme). Si és possible un enri-
quiment mutu entre el cristianisme i les mistiques orientals en la
linia que proposa Ratzinger, la historia ho dira. Fins ara els intents
no van molf més enlld de les propostes tedriques, enfront de les
quals alguns es manifesten pessimistes 53. Pel que es refereix a les
religions monoteistes entre si, prescindint ara de la funcié provi-
dencial que pugui tenir la religié jueva, cal observar que el seu
caracter de religions profétiques®* els ha de donar una especial
intransigéncia. I entre elles, com ha observat Zaehner, és descon-
certant l'aparicié de I'Islam %, ;Com explicar que, arribada la his-
toria de la salvacié a la seva culminacié en Crist, aparegui una nova
religié «preparatorias del cristianisme? Encara caldria reflexionar
aci sobre la radical ambigiiitat del fenomen secularitzador actual,
que no ha pas de ser saludat només amb aplaudiments i sense
aprensié pel cristia del nostre temps.

Finalitzacié en Crist de les religions

Crist intervé en la creacié com a mitjancer, per mitja del qual
i per al qual sén totes les coses (Col 1,16). La creacié no significa
aci tinicament l'accié inicial divina per la qual el mén comenca
d’existir, siné6 també l'impuls constant envers la creacié de fruits
de lesperit huma.

Es important, doncs, de constatar que el cristianisme neix din-
tre el judaisme i que el mateix judaisme incorpora dades de les
religions ambientals. Aixi com Abraham doni culte a El, Crist
visqué sota la Llei.

No es aquest el lloc de descriure el procés d’osmosi religiosa
entre Israel i els seus veins. El fet simptomatic del pas gradual
d’Abraham cap a una religi6 més perfecta %%, la integracié en la
festa de la Pasqua de dues festes, una de la religié cosmica i una
altra de la religié historica®? sén suficients. Comentant-los, escriu

® Cf. M. DeLaBOUTRE, art. «Inde», Dict. Spir. VII, cols. 1682-83.

% Prenem aci el mot en el sentit introduit per Zaehner, que trobem a
WarGrave, Un salut aux dimensions du monde (Paris, 1970), p. 7.

= Cf. E. VoanNova, Per qué Jesucrist?, «Qiiestions de Vida cristianas 54
(1939) gf LonriNk, La religion de los patriarcas y sus consecuencids para una
teologia de las religiones no cristianas, a <Exégesis biblica y teologia». Salamanca,
«Siguemes, 1969, 109-130.

% Cf., sobre I'admissié dels «Urim i Tummim» a la religié d’Israel, CorNELIs,
Valores..., o. ¢, p. 29; sobre la Pasqua, ibid., p. 59.
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H. U. Von Balthasar %8: <La introduccién de la religién de los Pa-
dres en los escritos fundamentales del Pentateuco constituye una
de las empresas més osadas del pensamiento religioso humano, No
se condena ni rechaza el politeismo, sino que se le configura y asi-
mila como preludio, punto de partida y prehistoria del Yahvismos.

El Crist és el segon Adam l’accié del qual arriba no sols a re-
collit, per elevar-la, I’heréncia I'Israel, siné també la de tota la
humanitat. D’aci que la seva obra pugui integrar les creacions
culturals i religioses de tota la humanitat. Per aixd podra dir el
Vatica II que les religions constitueixen una realitzaci6 parcial del
pla salvador de Déu %°,

Qiiestié complementaria, no sense interés, féra saber en quina
mesura s’ha de distinguir entre religié i religions per a referir-se
al que ha de ser assumit per Crist. La teologia fonamental precon-
ciliar assenyalava com a dada prévia al cristianisme una «religiés
abstracta i general no massa llunyana del deisme. La investigacié
comparada de les religions va cridar I’atencié sobre la personalitat
de cada una d’elles: fenomenologia i historia comparada de les
religions mostraven clarament que les religions tenien una tal per-
sonalitat que dificilment es podia sostenir lexisténcia d’una rea-
litat general anomenada «religié». Perd potser hom torna avui a la
consideracié del fet religiés com un tot, el subtratum del qual po-
dria considerar-se un preambul necessari del cristianisme. Des
d’Otto, que situa la base comuna de les religions en ’experiéncia
del sagrat, seguint pels estudis de psicologia religiosa, que determi-
nen l'existéncia d’una experiéncia religiosa fonamental Gnica, con-
figurada per les condicions historico-culturals en qué és viscuda i
expressada %, crec que la teologia, que en aquest punt és tributaria
de les ciéncies positives, és autoritzada a tractar la categoria de <la
religié» abans de passar a ponderacions particulars sobre el valor
cristid de religions concretes,

% H. U. von BaLtHASAR, Mysterium Salutis, II, p. 70.

®  «Hoc universale Dei propositum pro salute generis humani perficitur ... per
incepta etiam religiosa quibus (homines) multipliciter Deum quaerunts, Ad
Gentes, 3.

® J, Waca, Vergleichende Religionsforschung, o. c., p. 37.
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III. VERITAT RELIGIOSA I REVELACIO CRISTIANA

La qiiesti6 de la veritat religiosa mereix tracte a part. Avui
hom evita en tant que possible la disjuntiva «religié veritable - reli-
gions falses»; es diu, p.e., que la veritat no representa cap valor
especial per a les religions asidtiques !, També dintre el cristia-
nisme es constata una oscillacié en interpretar la Revelacié com
a informaci6 sobre Déu i el seu Pla o en entendre-la com a expe-
riéncia d’un esdeveniment %2, Dues raons ens mouen de manera
particular: la qiiestié del llenguatge religiés moguda pel neoposi-
tivisme ® i el fet que Crist sigui mitjancer en la Revelacié com a
Logos encarnat.

La Revelacié universal

Per a sant Justi % el cristianisme i el saber huma troben el seu
punt de contacte en el Logos. El seu text no es refereix explicita-
ment al saber religiés, perd ha estat interpretat en sentit d’inclure-
I'hi. En certes ocasions aquesta observacié és valida: hom sap com
dintre I'hinduisme o el budisme és dificil la distincié entre llen-
guatge religiés i discurs filosofic.

Els tedlegs de la Reforma han manifestat el seu desacord amb
la interpretacié tradicional. Voldriem resumir aci els punts de
vista de Cullman % i Kraemer %, que s’oposen a relacionar la reve-
lacié cristiana amb les religions paganes a través de la revelacié
general,

Cullman examina els passatges d’Act 17,22ss i Rom 1,18ss i
2,14 ss i conclou que, tot i que aci es reconegui 'existéncia d’una
revelacié general, aquesta no impedeix que entre els pagans tot
sigui perdicié i tenebres. Davant aquesta revelacié els homes s’han
limitat a un mer coneixement tedric de Déu. A més, com diu,
caquests textos no pretenen tractar el problema de les relacions

Cf. Scamaus, El Credo de la Iglesia..., o. c., p. 150

R. SourLen, Matrimonio y divorcio. Un problema de interpretacién del NT,
. Teol» 9 (1970) 249-250.

Cf. A. AvEr, Llenguatge, veritat i logica (Barcelona, 1969), pp. 103-117.
Apologia, 1, p. 46.

CurLmaN, Christ et le temps, o. c., pp. 128-131.

H. KraemER, La foi chrétienne..., o. c., pp. 112-150.
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entre la Revelacié cristiana i una revelacié no cristianas. Kraemer
és més positiu. Després d’una anilisi sobre els Ilibres sapiencials
de 'AT admet que, segons aquests, Déu actua sobre les aspiracions
i descobriments espirituals dels homes, perd matisa aquest resultat
advertint que aquestes aspiracions constitueixen més aviat 1’hu-
manisme que no pas les religions paganes 7,

I a proposit de la teologia del Logos, Kraemer opina que el
proleg de sant Joan no és base adequada per a les interpretacions
que se n’han fet des de sant Justi. Efectivament, la Paraula ha
estat refusada pels homes d’'una manera absoluta (Jo 1,5.10-11).
L’eliminacié del pessimisme joanneu es deuria a una confusié:
Justi va confondre el Logos de Joan amb el Logos estoic %8, Com
Cullman interpreta els passatges d’Act i Rom en el sentit que
I'home, a pesar d’haver estat invitat a reconéixer Déu i d’haver
aixi estat fet responsable, no ha captat en absolut el missatge.

Ben diversa i optimista és la posicié del P. Danielou ®. Cor-
nelis, en canvi, es manifesta més reservat: la teologia del Logos
és viable si es completa amb la de la kénosi.

Es bo de recordar com el Vatica II ha perfilat el concepte de
I'anomenada «Revelacié natural». «<Déu, que crea tot per mitja del
Verb, déna testimoni de si mateix a 'home en les coses creades. ..
i sense parar va tenir cura de la humanitat a fi de donar la vida
eterna a tots els qui cerquen la salvacié seguint la contancia en el
ben obrar» ®. El Concili, per tant, anomena <testimoni» la reve-
lacié que té lloc en la vinculacié de ’home al cosmos: es tracta,
doncs, d’una paraula interpeHant, no distinta en aquest sentit de la
que pugui ser dita a ’home en la revelacié historica. I sembla su-
posar que no pugui dir-se que la Revelacié sigui sistematicament
rebutjada fora del cristianisme 7.

Sobre la manera concreta de realitzar-se la revelacié cosmica
cal evitar tant la concepcié d’«Uroffenbarung», a l'estil de la pro-
pugnada el segle passat pel tradicionalisme francés i en el segle
actual per Petnoleg P. Schmidt 2, com una idea filosofica de reve-

Ibid., pp. 117-119.

Ibid., p. 123.

J. DaniELou, Les saints paiens de UAT, cit. per Corners, Valores..., p. T8.
CORNELIS, 0. €., pp. 83-88.

H. WawbenreLs, Offenbarung, o. c., p. 215.

Cf. Darrarp, a Mysterium Salutis, I, p. 128.
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laci6 a nivell de teodicea. En I'cestar-en-el-mén» se li revela a
Thome el mén, i el mén revela 'home a si mateix. No és una reve-
lacié individual: cada civilitzacié i cada cultura incorpora a la
seva visié de I'home i de la vida, i, per tant, de Déu, les concep-
cions del passat, encara que en ocasions ho faci antitéticament. Hi
ha, doncs, una «<tradicié». Ni és tampoc una revelacié teorética,
sin6 que s’esdevé en l'accié i per 1'accié.

Religions i revelacid

(En quina mesura contribueixen les religions a aquest saber
del mén i de Déu? Més amunt indicivem que, segons alguns, les
religions no cerquen el valor «veritat>, i que, com ja sostenia
Schleiermacher, el seu discurs és purament emocional. La preocu-
pacié de la filosofia positivista 1 analitica pel llenguatge religiés
ens ha de fer circumspectes respecte de la intencié de veritat en
el llenguatge religiés 3.

Aixo6 no obstant, totes les religions tenen un llenguatge i ente-
nen referir-lo a una realitat. M. Eliade ha pogut dir que la religié
manifesta una set ontologica i que descobreix el sagrat com el
<realment existent» . Aixd mateix sosté Cencillo per als mites:
el saber mitic és fruit d’intuicions privilegiades sobre la realitat
transempirica i expressa un saber universal de manera concreta,
pregnant i totalitzadora ?®. Sembla que aquestes afirmacions poden
estendre’s al conjunt del llenguatge religids.

Si de vegades les apologétiques expeditives han fet la llista dels
errors de les religions a proposit de la idea de Déu, no pot oblidar-
se que totes el presenten com a ser absolut, senyor dels homes, ple
del poder suprem. Politeisme, panteisme i monisme no sén sols
depravacions: sén temptatives imperfectament reeixides d’expres-
sar d’alguna manera la plenitud del divi sentida experimental-
ment %, Perqué les religions, a diferéncia de la filosofia, parlen
d’un Déu viscut i no sols pensat.

La Revelacid de Crist
La relacié de la Revelaci6 de Crist amb la revelacié prévia
™ Cf. BocmENSKL, Logica della religione (Roma, 1967), pp. 39-40.
% M. Eunapg, Lo sagrado y lo profano (Madrid, 1967), pp. 68-69.

™ L. CENciLLo, Mito, semdntica y realidad (Madrid, 1970), p. 13.
™ Van per Lezuw, Fenomenologia de la religién (México, F.C.E., 1964), pa-
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cosmica potenciada per les religions és aquesta: Crist no anuncia
quelcom totalment nou, siné que descobreix el que era pressentit.
Ni pot dir-se que el missatge de Crist es dedueixi del missatge
religiés general, ni que sigui comprensible sense ell com a base
o punt de partenca 77,

Com subratlla Brunner, 'anunci del pecat i de la Redempcié
només pot tenir sentit per aquell qui sap quelcom de Déu i que és
acusat per la propia consciéncia 78, La fe d’'Henoc (Hebr 11, 6) que
Déu existeix, premia i castiga és un pressuposat necessari per a
edificar la fe cristiana.

Si, doncs, Crist és la veritat exclusiva per als homes (Jo 14, 6),
i I'tnic que coneix el Pare (Mt 11,25), i que ha explicat el Déu
el qual ning no ha vist mai (Jo 1,18), ell actua pertot arreu on
Déu és conegut i reconegut, encara que només sigui parcialment.
Per aixo la revelacié de Crist pot assumir, per a expressar-se, ca-
tegories religioses anteriors. Crist no sols ha estat comprés a través
de titols religiosos jueus, com els de profeta i gran sacerdot, siné
que també se li ha transferit la categoria religioso-hellenistica de
la <kuriaké» 7,

Aixd no obstant, la revelacié especial supera la veritat religiosa
disponible a tots els homes. Aquesta es basa en la condicié6 huma-
na: la fe cristiana, en canvi, versa sobre el projecte que Déu revela
en Crist 80, Aci se situa el nivell de ruptura, 'acceptacié del qual
comportara sempre el judici d’alguna idolatria. De T'afirmacié que
es fa de Crist com a revelador definitiu i Gltimament valid de
Déu no pot deixar de seguir-se’n una pretensié d’absolut per al
cristianisme — en parlarem més avall — que relativitza i parcial-
ment invalida la veritat de les altres religions. Aquestes sén recer-
ca humana, que ha d’acceptar la donacié divina en la qual s’ofereix
la plenitud. Per aixd la paraula de Crist és «paraula de condem-
nacié i també de gracia» per als béns d’aquest mén que porten el
senyal del pecat de ’home ensems amb la benediccié de Déu 81,

gines 365 ss.

7 Cf. R. ScauLte, a Mysterium salutis, IT, p. 110.

7™ E. BRUNNER, La doctrine chrétienne de Dieu (Géneve, 1964), n.° 3, La Re-
velacié, fonament de la doctrina cristiana, ap. 3, p.

™ Cyriman, Christologie, du NT (Neuchéitel-Paris, 1958), p. 169.

© MAURIER, a A. HENRY, Les relations de UEglise avec les religions non chré-
tiennes (Unam Sanctam, 61) (Paris, 1966), p. 153.

8 Ad Gentes, n.° 8.

363




20 J. M.* MARQURES

IV. HUMANITAT I SENYORIA DE CRIST

Resta considerar la situacié de les religions a partir de Crist,
cuniversal concretissim» mitjancer de salvacié. També aci es fa
dificil de superar una dialéctica de simple oposicié de contraris.

Ambivaléncia de UVEncarnacié

El primer significat de ’'Encarnacié no és gens equivoc: si Déu
assumeix en forma maxima un home com a mitjancer de salvacié,
es diu aixi que tot 'home i tot 'huma pot ser, no sols salvat, siné
també instrument salvador, La Redempcié vindra a través de la
plus-valua que Déu confereix a un ser-home i a un fer-d’home,
sense llevar-li la seva humanitat. En tant, doncs, que les religions
siguin expressions del ser-home, queden valorades pel gest divi
que termina en I’Encarnacid.

Jestis és un home entre els homes, un membre de I'nica fami-
lia humana. Aix{ ’Encarnacié proclama que la humanitat és davant
de Déu una unitat, la salvacié de la qual passa pel Fill de Déu fet
home. D’aci la universalitat i la concrecié de la salvacié.

De la fe cristiana que afirma que Crist és cami de la veritat
(Jo 14, 6), mitjancer tnic entre Déu i els homes (1 Tim 2, 4-6) i nom
Unic donat als homes per a salvar-se (Act 4, 12), se’n segueixen
dues menes de consegiidncies.

Sempre que un home posi un acte salvador, s’haura d’entendre
que és fruit de la gracia redemptora de Crist. Tota gracia és cris-
tiana. Si les religions no cristianes sén de fet I'estimul immediat
de multitud d’opcions d’ordre espiritual i moral, el cristia les hau-
ra de judicar com a situades en l'ordre dels mitjans cristians de
gracia 82, Reconéixer que Crist sigui mitjancer en exclusiva imposa
al cristia I'obligacié de referir a ell tot el bé que pugui trobar-se
a les altres religions. Heus aci, perd, una interpretacié que no pot
deixar d’aparéixer com a sorprenent i escandalosa per als membres
de les religions que creuen salvar-se pel propi esforg 83,

Perd el fet que la salvacié tingui, des d’el moment de I’Encar-

K. RaBNER, El cristianismo y las religiones mo-cristianas, ¢Escritos de teo-

logfa», V, pp. 135-156.
8 DanntLou, El misterio de la Historia (San Sebastian, 1963), p. 148.
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nacio, una concrecié visible, crea una situacié nova per a les altres
religions. Fins en aquest moment la seva relacié a Crist podria
haver restat implicita. Des d’ara ha de tendir a fer-se explicita. La
confrontacié amb el cristianisme s’anird realitzant en distints mo-
ments de la historia (quan el cristianisme hagi estat objectivament
presentat). Perd és des de I’Encarnacié que aquesta possibilitat
comenca a existir. Des de llavors, per tant, les religions queden
basicament relativitzades. El seu contingut de llum del Verb
queda ordenat a fer de preparacié de la vinguda del Déu encar-
nat en Crist. Llavors es produird el que Daniélou ha anomenat
<el drama dels precursors» %4; que el que fins ara apareixia com a
absolut quedi relegat a la categoria de relatiu; que el que sem-
blava definitiu s’hagi de conceptuar com a provisional i prepa-
ratori.

L’ambit de l’escandol de I’Encarnacié és determinat per la in-
vitacié a substituir, com a normativa de la religib, la dada general
de la rad per una existéncia concreta: a abandonar la logica de la
religi6é filosofica i ilustrada per seguir la invitacié de la singula-
ritat interpellant de Crist$5,

Ara bé, mentre la referéncia a Crist no arribi a ser explicita
i concreta no sembla que pugui parlar-se de «cristianisme anonims.
Aquesta denominacié, proposada per Rahner ¢ i a favor de la
qual s’han manifestat H. Kiing, H. R. Schlette i A. Roper, sembla
inadequada 87. Sembla que , de biaix, I'Església vulgui acaparar les
religions. Pot a més donar-se I'absurd d’anomenar cristia anoénim
el qui ha pres conscientment (encara que <ex suppositiones, in-
culpablement) una decisié contra ell. Un altre motiu per a no ba-
tejar amb el nom de cristid el mén sense referéncia explicita a
Crist és que les religions i cultures assimilen «el que és cristias
sense referéncia a la persona que n’és el nucli, sense voler acceptar
llavors aquesta <resta indigeribles i inftil. No pot dir-se, doncs,
que lacceptacié mundial de dades cristianes sigui una <praepa-
ratio evangelii»,

& 1d., Trilogia de la salvacién, o. c., p. 156.

= . U. voN BaLTHaSAR, Palabra e Historia, a «Verbum Caros, pp. 41-63.

8  Art. cit. a la nota 1.

® Cf, Suso BRECHTER, a ¢Acta Congressus de Theol. Vat. II», p. 344; STOECKLE,
Mysterium Salutis, IT, p. 1155; R. MicmEs, a <Lumen Vitae» 25 (1970) 486.
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La Senyoria de Crist ressuscitat i UEsglésia

El Crist ressuscitat ha estat constituit Senyor de I'Església i del
mén. L’Església, fundada per Crist, continuadora de la seva missié
i inhabitada pel seu Esperit és instrument necessari encara que
no exclusiu d’aquesta senyoria (Mc 16,16; Mt 28, 18).

Cal, doncs, preguntar-se per la missié de ’Església davant les
altres religions. Hom ha insinuat que en els documents del Va-
tica II hi ha influéncies de distintes eclesiologies 8 de les quals se
seguirien distintes orientacions de l'accié eclesial davant les reli-
gions: orientacions que anirien des de la més rigida evangelitzacié
proselitista al lliure dialeg creador.

Una posicié ben irenista podria ser la de Paniker #,

<El cristianisme sera ell mateix si és catolic, és a dit, si reco-
neix que estd present alli on existeix la veritat religiosa. Crist no
estd captiu dintre els murs d’una sola confessié. Aixo significa
que Crist ho abraga tot, i que inclou i manté tot el que no estd con-
tra seu. El Regne creix nit i dia com una llavor plantada en terra,
sense que el seu guardid, 'Església, se n’adoni.»

La teologia, sobretot I'alemanya, ha reflexionat sovint sobre
I’«Absolutheitsanspruch», I'exigéncia d’absolut del cristianisme i
les seves repercusions per a I'Església. Aquesta no pot oblidar que
en ella es concreta la religié absoluta que vincula els homes amb
Déu i que és norma del que és veritable o fals en matéria reli-
giosa . Com tampoc no pot defugir la tasca que li imposa I'Escrip-
tura d’anunciar I'Evangeli de Crist (1 Cor 9, 6; 2 Cor 5,14) i pro-
vocar aixi la conversib. L’exigéncia d’absolut, per tant, no pot dei-
xar de provocar contradiccid, per més dialogalment que es presenti.
La conversié sempre sera una ruptura amb el paganisme en alld
que aquest té d’autosuficient ®2,

Perd la senyoria de Crist no autoritza a parlar de I'<exigéncia
d’absolut> en termes d’una pretesa «senyoria de I'Esglésias. Del
Regne de Déu, I'Església no n’és siné el germen en aquesta terra
i la que hi invita en nom de Crist. En participa 'autoritat convo-

® G. Baum, Bases doctrinales pare el didlogo judeocristiano, «Sel. Teols T
(1968) 192,

® Religién y religiones, o. c., p. 19.

% RAHNER, art. cit., p. 156.

9 DouRrNes, a HENRY, o. ¢., p. 92.
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cadora i la missié de representar la humanitat davant de Déu. Perd
no en participa la universalitat actual. El deure de I'Església de
predicar no inclou el <theologumenons de fer que hagi d’arribar
¢de iure» una &oca abans de la Parusia en la qual I'Església hagi
d’incloure tots els homes. ;Pot dir-se, en conseqiiéncia, que les
religions no cristianes tenen una funcié al llarg de tota la historia?
Tampoc aquesta resposta no seria justificable. El que importa és
prendre consciéncia que cal explicar teoldgicamente la situacié «de
facto» d’'una Església que es troba limitada en la seva expansié en
un moén de dimensions planetdries i que passa de ser un subjecte
passiu de la seva accié a ser el seu interlocutor.

Alld que I'Església monopolitza no és la crida a la salvacié que
les religions també ofereixen, siné la funcié de representar la hu-
manitat en Crist per Déu i de representar Déu que en Crist ha
posat l'acte decisiu per a la salvacié de la humanitat ?2. I.’Església
(com ha assenyalat el Vatica IT) estd en linia de sagrament. No té
Pexclusiva de la salvacié que a partir de la Creu s’estén a tota la
humanitat anterior i posterior (podria dir-se el vell adagi «Deus non
alligatur sacramentis»> en la forma de «Deus non alligatur Eccle-
siae»), siné que té la funcié d’anunciar-la, de fer-la explicita i de
discernir-la en les situacions humanes.

Mentre existeixin les religions, i sense negar tota la possibilitat
de pecat que aixopluguen, que dificilment podria sostenir-se que
ha de ser necessiriament més gran que el pecat que acompanya
el cami de I'Església a través dels temps, la seva missi6é positiva,
preparatoria, segueix exercint-se. Elles, cara als seus adherents,
sostenen i expliciten la referéncia d’'uns grups humans a Déu. Elles
també poden considerar-se com una paraula de Déu a la seva Es-
glésia: 1i fan prendre consciéncia que ella existeix com a gracia
1liure de Déu, que continua essent sobira i que no pot assegurar
que abans de la Parusia hagi d’aconseguir la seva finalitat: assolir
que Déu sigui tot en tots.

J. M.2 MarqQuEs

@ Femner, Kirche und Heilsgeschichte, a «Gott im Welt», II, p. 328.
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